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Zrcadlo orientalismu—
obrazy Tibetu v Ceském prostiedi

JANA ROZEHNALOVA

The Mirror of Orientalism: Images of Tibet in the Czech context

Abstract: This study deals with Orientalism, focusing on the main aspects of Tibet’s image in
the West, and particularly within Czech society. The first part summarises Tibetologists’ and Bud-
dhologists’ previous research about Western images of Tibet and Tibetan Buddhism. Tibetan Bud-
dhism was initially associated with efforts to distil the “real Tibet” from a mix of romantic images.
However, these “imagined Tibets” gradually became the objects of scientific study themselves. Not
only do they represent contemporary states of knowledge, but they also reflect the values, expecta-
tions, and anxieties of the authors, whether scholars, travellers, or novelists (whose works often em-
ploy Tibet as an attractive setting). Tibet’s image is also considerably modified by the political sit-
uation at any given historical moment.

This article also deals with other images traditionally associated with Tibet, for example its al-
leged “spirituality” and “wisdom”, showing that Western attitudes towards Tibet, its culture, and its
religion have not always been favourable. The beginnings of academic Buddhological and Orien-
talistic research were noticeably marked by rationalism and historicism, both of which viewed Ti-
betan Buddhism (“lamaism”) as degenerate ritualism. The original Czech travel accounts from the
1950s, which were supposed to document the political and social changes in Tibet after the Chinese
invasion, provide us with a negative image of Tibet as a backward country, fettered by suspicion.
The quantity and diversity of the Tibetan images have increased considerably since 1989 to include
accounts of the lesser-known side of Tibet, which has been described as the land of omnipotent
lamas. The article argues in favour of continuous reflection and examination of such images to form
our own attitudes, since “images”, however “imaginary”, have a true impact on real cultural and po-
litical relations.

Key words: Tibet, Buddhism, Orientalism, Shangri-la, Lamaism, Chinese occupation, travel
writing, Czech Lands, Czechoslovakia, cultural context.

Tibet je zemi, s niZ je na Zapadé¢ spjato velké mnozZstvi predstav, z nichZ nékteré maji
dlouhou tradici sahajici az do 17. stoleti. Pestrd mozaika vlastnosti, pfipisovanych této ze-
mi a jejim obyvatelim, jako jsou duchovni moudrost, nadpfirozené schopnosti obyvatel
¢i mirumilovnost, je vysledkem propojeni historickych okolnosti pozndvani Tibetu dané-
ho jednak geograficko-politickymi podminkami na strané poznavaného, predevs§im vSak
hodnotami, potiebami a ofekdvanimi na strané Zapadu. Tento Casto protikladny a nesou-
rody obraz Tibetu neni vSak pouhou literdrni abstrakci, ale predstavou, kterd — jak upozor-
fuji mnozi tibetanisté (Shakya, 1992, s. 14; Lopez, 1994, s. 17) — dosud vyrazné ovliviiuje
postoj Zapadu k Tibetu, a to jak v roviné mezinarodni politiky, tak na dirovni mezindbo-
zenskych vztaht. Cilem této studie je poukézat na zdkladni rysy této mozaiky, na jejich
zdroje a odkryt specifika ¢eského prostfedi dand predevs§im historicko-politickou situaci
v dobé komunismu i v soucasnosti ve srovndni s obecnymi trendy na Zapad¢.

Podklady pro toto studium tvofi vedle odborné literatury historické a orientalistické ta-
ké publicistika a beletrie, kterou od devadesatych let 20. stoleti dopliiuje i filmova tvorba.
Mnozstvi podnétl a riznorodost prostiedkil, kterymi je dnes Tibet prezentovan, vsak ne-
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ustdle narista a zasahuje i takové oblasti, jako je zdravovédna literatura (Pét Tibetanii) Ci
reklama. Smyslem této studie nenf tedy ani podat jejich vycerpdvajici piehled, jako spiSe
poukézat na okolnosti vzniku a dopad nékterych téchto pfedstav na formovani postoju ve-
fejnosti k Tibetu, zejména v naSem prostiedi a u blizkych sousedu.

PATRANI PO ZTRACENEM OBZORU — BADANI O VYSNENEM TIBETU

Samotné studium téchto ,,obrazti Tibetu* na Zapad¢ jiZ ma svou historii, jejiZ pocatky
lezi v padesitych letech 20. stoleti, v dobé piipojeni Tibetu k Ciné. S odchodem mnoha
Tibefant do indického exilu a odtud na Zapad doslo poprvé v Sir§im méfitku ke konfron-
taci predstav se skutecnosti.

Kritce pted zlomovym rokem 1959, kdy zacala fada Tibefanu, véetné ¢trnactého da-
lajlamy, odchdzet do exilu, vySla kniha T7eti oko (1956), jejiz vliv na utvareni predstav
o Tibetu byl a u nés jeSt€ pro neznalost stdle je znacny. Tato a ndsledujici knihy autora
piSiciho pod pseudonymem Lobsang Rampa se staly podnétem pro prvni studii v oblasti
badani o obrazech Tibetu. Antropolog Agehananda Bharati (Bharati, 1974) v ni upozornil
na narlst ,,pseudoorientali{* a zvIaste ,,pseudotibeticae* na Zdpadé€ a za charakteristické-
ho zdstupce oznacil pravé knihy zminéného Rampy, vlastnim jménem Cyrila Hoskina
(1910-1981)." ,,Rampaismus* — jak toto psani o ,,falesném Tibetu* oznacuje — Bharati po-
klad4 za nebezpecnou mystifikaci, kterou je podle néj tfeba zneSkodnit. Na obranu ,,sku-
te¢ného™ Tibetu by méli podle jeho ndzoru vystoupit samotni tibetsti lamové a Rampovo
liceni tibetskych redlii, ve vétSiné pfipadu zcela fiktivni, vyvritit.

Bharati svym ¢ldnkem sice jako jeden z prvnich poukdzal na existenci myta o Tibetu,
ale jeho silné negativni postoj k nim nemohl vést k jejich dalSimu objektivnimu studiu.
Pocatky badani o zdpadnich predstavach o Tibetu poznamenala tedy snaha ,,0¢istit™ Tibet
od fantazii, které se mély pod tihou védeckych argumentt rozplynout.

Bharatiho volani po podkopéni téchto mytt ze strany piedstaviteld tibetského buddhis-
mu ovSem nenaSlo odezvu. Bharati totiZ nebral ohled na politické aspekty tibetské otdz-
ky, kterd stavi jeji ticastniky do nelehké role. Chce-li Tibet dosdhnout lepSich podminek
svého souziti s Cinou, musi se uchdzet o podporu Zapadu, kde se viak setkdva s plody
Lrampaismu‘, s omyly a s pfedstavami. Za této situace neni primdrni snahou Tibetant bo-
jovat se svym vlastnim odrazem. Ve skute¢nosti dochazi k tomu, Ze Tibefané v exilu do
jisté miry téchto idealizovanych pfedstav pouZzivaji pravé k upoutani pozornosti Zapadu
a k ziskéani jeho podpory.

Na politické a mocenské aspekty zdpadniho pfistupu k Vychodu obecné poukazal Ctyii
roky po Bharatim Edward Said ve dnes jiz klasické praci, v niZ odkryl a oznacil rysy za-
padniho pfistupu k Vychodu pojmem orientalismus (Said, 1978). Na zékladé literarn{ kriti-
ky odborné literatury i beletrie, tykajici se arabského Orientu, Said odhalil urcitd schémata,
predsudky a soudy, spojované s Orientem, které spiSe neZ o svém objektu zdjmu — Vycho-
du — vypovidaji o hodnotach a narocich Zapadu a slouZi jeho potiebé sebevymezeni.

Kolonidlni snahy Zdpadu se neomezily na mocenské ovladnuti zemi Orientu, ale pie-
sahuji i do sféry védéni o Vychodé a jeho interpretace. Said v tomto sméru navazuje na
Foucaultovo pojeti vztahu subjektu jako produktu ur¢itého diskurzu a moci. Saidovym ci-
lem nebylo — jak si pral Bharati — odtajnit Orient a ukdzat jej takovy, ,,jaky ve skutecnos-
ti je, ale poukdzat na historické, mocensko-politické a kulturni okolnosti vzniku obrazu
Orientu v zdpadni kultufe a také na jeho dasledky.

Teorii orientalismu na problém vztahu Zapadu a Tibetu aplikoval v poloving€ devadesa-
tych let minulého stoleti tibetolog Donald Lopez, ktery oznacil zdpadni pfistup za ,,orien-
talismus nového veéku* (Lopez, 1994, s. 16-20). Saiduv protiklad ,,vyspély, civilizovany
Zapad® versus ,,zaostaly barbarsky Vychod* podle Lopeze v ,.orientalismu nového véku*
nahrazuje protiklad ,,dobrého Tibetu* a ,,z1€ Ciny*.

V Saidovych stopach se vydal Peter Bishop publikaci Myzth of Shangri-la (1989), v niz
sleduje formovani zdpadnich predstav o Tibetu z cestopisnych zprav autord ze Zapadu. Je-
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ho vyrok, Ze ,,pfirodni krajina neexistuje“ (Bishop, 1989, s. 1), nebot cestopis ji utvari,
Cleni a interpretuje, plati v piipadé Tibetu — oznaCovaném za stiechu svéta, zemi bohd
a démont — snad vice neZ kde jinde.

Na existenci dvou ,,Tibeti* — skutec¢ného, geografického na strané jedné a imaginarni-
ho na stran& druhé — upozornil na po&itku devadesatych let 20. stoleti Cchering Sakja2
(Shakya, 1992). V této dualité Sakja spatiuje také piiciny zdpadni ne¢innosti v otdzce &in-
ské okupace Tibetu. Zapad neciti potiebu branit skutecny Tibet pied destrukci, protoze byl
»znovuzrozen na Zapadeé*, kde ostatné jiz od tficdtych let existovala pfedstava o Tibetu ja-
ko o blazené zemi Sangri-la, jak o ni psal britsky spisovatel James Hilton v roménu Ztra-
ceny obzor (Hilton, 1933, cesky 1947). Jednou z pfiCin této mytologizace Tibetu je podle
Sakji skute¢nost, 7e Tibet nebyl nikdy kolonizovén Z4dnou zdpadni zemi. Pfedstava o Ti-
betu jako o zemi Sangri-la oviem poutd pozornost Zapadu natolik, 7e piekryva problémy
soucasného Tibetu.

Sakja upozornil také na dalif rovinu tohoto fenoménu a tim je zpétny vliv zdpadnich
predstav na samotné Tibefany, ktefi jimi mohou byt ,,svedeni® a v zdjmu ziskani podpory
svého politického boje se jim ptizpusobuji. Nakonec se kyzené pozornosti ovSem opét té-
§i Tibet ,,imagindrni*, vyliceny v hollywoodskych filmech, zatimco otdzka skute¢ného Ti-
betu zustava v pozadi.

Podle Sakji by Tibet m&l byt ,,demytologizovan® a zbaven tohoto nepohodlného dvoj-
nika, protoze stane-li se ,,normalni* zemi bez jakési aureoly posvitna, tibetska otazka na-
bude podoby redlného politického problému, ktery je tfeba fesit.

Jak je patrné, do poptedi problému se dostal i jisty psychologicky aspekt vztahu Zapa-
du k Tibetu. O analyzu z tohoto hlediska se pokusil jiZ zminény Peter Bishop v praci Dre-
ams of Power, Tibetan Buddhism and the Western Imagination (Bishop, 1993). V centru
jeho zdjmu lezi problém prenosu systému poznatkl z jednoho kulturniho prostiedi do ji-
ného a dospiva k zaveru, Ze pii setkdvani Zapadu s Tibetem se projevuje odmitan{ rozpo-
i a temnych stranek tibetského buddhismu. Z tibetského buddhismu je podle néj na Za-
padé prezentovdna zejména jeho ,,hodnd*, pozitivni ¢ast, zatimco désivé a temné aspekty,
které maji odpovidat temnym strdnkdm lidské duSe, na Zapadé Casto chybéji (Bishop,
1993, 5. 19).

Ackoli s touto tezi nelze bez vyhrad souhlasit, vzhledem k tomu, Ze na Zdpad¢ existuje
také velmi silnd tradice, kterd naopak Tibet pfedstavuje ve znalné hrozivém svétle,3 byla
Bishopova prace zlomova tim, Ze poprvé piijala zdpadni predstavy o Tibetu za pfedmeét ob-
jektivniho, soudy nezatizeného studia. Bishop jiZ nenabada k odstran&ni ,,mytu Sangri-la®,
ale k jeho nezaujatému pozndvani a studiu.

S vyjasnénim metodologickych pozic badatelt se také zacalo rozSifovat spektrum zaj-
mu predstav o Tibetu, pfedev§im o Bishopem opomenutou rovinu ,,d€sivého* obrazu Ti-
betu. Odrazem této tendence byl i sbornik z konference, nazvané Mythos Tibet, kterd se
uskute¢nila v roce 1996 v Bonnu.* Tento sbornik zahrnuje rovnéZ studie, vénované napf.
vztahu nacistd k Tibetu (Greve, 1997).

Snaha postihnout stéZejni problémy ,,orientalizovani Tibetu vrcholi v monogratii Do-
nalda Lopeze z roku 1998 Prisoners of Shangri-la. Lopez v ni sleduje rizné pristupy ke
studiu tibetského buddhismu na Zapadé¢, jeho analyza vSak neni pokusem odliSit ,, dobrou
tibetologii od Spatné, oddélit fakta od fikce nebo védecky pohled od populdrniho, ale jde
o to ukdzat jejich setkdvani, sbihdni“ (Lopez, 1998, s. 13). Ostré hranice mezi tim, co Bha-
rati oznacil za ,rampaismus®, a ,autentickym* Tibetem totiZ neodpovidaji skute¢nému
stavu.

Predstavy o Tibetu jako o Sangri-la nezmizely poté, kdy byly pojmenovany a odhale-
ny. Naopak se stdvaji ¢im dél skute¢néjSimi. Zatimco Tibet pomalu mizi z mapy, naopak
Sangri-la nabyv4 stale jasn&jich kontur. A to nejen na filmovém platn& v podob& holly-
woodskych filmd, jako jsou Sedm let v Tibetu (Jean-Jacques Annaud, 1997) ¢i Kundun
(Martin Scorsese, 1997). Ironii osudu je fakt, e Sangri-la nyni redlng existuje na &inskych

s
1

46 MEZINARODNI VZTAHY 3/2006




JANA ROZEHNALOVA

mapach, kde od roku 2002 oznacuje byvaly tibetsky autonomni okres Gjalthang, lezici
v jihovychodnim cipu Tibetu.

Namisto zdpasu mezi ,,skuteénym® Tibetem a jeho imaginarnim dvojnikem, ktery pred-
vidal Bharati, doSlo naopak k urc¢itému propojeni exilového tibetského buddhismu a za-
padnich predstav v pomérné dobte fungujici symbiézu. Exilovi Tibetané se nyni sami po-
dileji na zhmotnovani vize, jiz Casto sami také podléhaji. Jiz vibec nejde o to, rozlisit
,fikci“ od ,,skutecnosti®, nebof ob€ strany si poskytuji navzdjem oboji. Zatimco znamy
herec akénich filmi Steven Seagal podpofil buddhistickou $kolu tradice Ningma realny-
mi penézi, ona mu poskytla titul rulku? ¢ili rozpoznaného znovuzrozence (ktery fada lidi
poklada za neopravnény, koupeny, ,,imagindrni*). A naopak, pfi natdceni filmu Sedm let
v Tibetu, které probihalo v Andach, Tibetané predstavovali ten ,,skutecny* tibetsky prvek
pro film, na oplatku mohli proZzit né€kolik tydna v ,, Tibetu*, v kulisach, které jim alespori
na chvili poskytly iluzi domova (Shell, 2000, s. 162—181). Velmi vystizné tyto vztahy od-
razi studie Virtual Tibet Orville Shella (Shell, 2000), ktery stejné jako po ném i Martin
Brauen ve své praci (Brauen, 2002), postavené na analyze pfedevsim obrazového a fil-
mového materidlu, poukazuje na neostrost hranice mezi krajinou skutecnosti a krajinou
imaginace. Na formovani vztahu Zapadu k Tibetu se tak podili vice faktort, vychdzejicich
z obou stran.

Tato skutecnost jen poukazuje na nutnost jistych oprav a upfesnéni Saidovy teorie orien-
talismu, kterd je dnes kritizovdna mj. pravé pro své zakotveni v piisné dualistické per-
spektivé ,,Vychod — Zapad®“. Procesy utvafeni obrazd a predstav o ,.jiném* totiZ nejsou
vlastni pouze zdpadni civilizaci, ale probihaji i mezi nezdpadnimi kulturami navzdjem.
Podobné jako se v zdpadnich obrazech Tibetu odraZeji dobové hodnoty a potfeby Zapa-
du, existuji také specifické ¢inské obrazy Tibetu, které odpovidaji a slouzi ¢inskym mo-
censkym zajmam (Slobodnik, 2003, s. 92—107).

Ani odhaleni pozadi a kontextu, v némz takové predstavy vznikaji, nemusi ovSem vést
k jejich zaniku. Pro¢ tomu tak je, moZna nastini nasledujici rozhovor s ilustratorem Pet-
rem Sisem, synem Vladimira Sise, ktery navstivil Tibet v padesétych letech 20. stoleti,
aby tam natocil spole¢né s Josefem VaniSem dokument o jeho ,,osvobozeni®. Petr Sis na-
psal a nakreslil kniZku o Tibetu pro svého otce. O tom, jak a pro¢ vznikala, se svéfil re-
daktorovi.

wJako dité jsem vSechno, co o Tibetu vyprdvél, povaZoval za pohddky: dalajlama mi
pripadal jako jednoznacné pohddkovd bytost. TakZe jsem potkal ¢lovéka z pohddky. Kdo
md takové $tésti? Otec byl v Tibetu jako prvni Cechoslovdk a nasi rodinu to poznamena-
lo. Jd jsem napsal a namaloval kniZku, sestra déld tibetské Caje, bratr jel do Tibetu, aby
videl zem, kde byl tdta...

R: A vy jste nekdy v Tibetu byl?

Sis: Nebyl.

R: Proc¢?

Sis: Nosim ho v srdci. Nechci prijit o détsky sen. (Reflex, ¢islo 9 /2001/, s. 28-32.)

PRVNI SETKANI

Obraz Tibetu v zapadni kultufe se zacal vytvaret jiz od pocatku 17. stoleti, v dobé kies-
tanskych misii zejména jezuitd a od 18. stoleti i kapucind, ktefi se opakované pokouseli
zde trvale usadit (Kolmas, 1997; Rozehnalovd, 2005). Zpravy téchto misionafi, za vSech-
ny jmenujme alespoil rakouského jezuitu Johannese Gruebera (1623—1680) a jeho zpra-
vu, vydanou Athanasiem Kircherem v roce 1667 jako soucast dila China illustrata, a je-
ho o néco mladsiho fddového kolegu Ippolita Desideriho (1684—1733), autora obsdhlych
Historickych zprdv o Tibetu (Cesky vyddno jako Desideri, 1976), odrazeji ponékud rozpo-
ruplnou mozaiku nazord na Tibet, jeho obyvatele, kulturu a ndboZenstvi.

Zakotveni misionaid v kiestanstvi na jedné strané vedlo k ostrému odsuzovéani ,,mod-
losluzebnictvi®, které v piipadé Tibetu poklddali za rafinovany vyplod d'abla (napf. Huc,
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1971, s. 141-142), na druhé strané ovS§em nemohli opominout velkou zboZnost Tibetant,
kterd ostatné zahanbovala i samotného Desideriho.

,,-.. DFi pohledu na takové projevy jsem si zmaten vycital (a dodnes se cervendm p¥i po-
myslent na to), Ze mam srdce tvrdé jako kdamen a Ze nedostatecné miluji a chvdlim sku-
tecného a jediného Mistra, JeZise Krista, jediného Spasitele, zatimco oni tak néhyplné mi-
luji zrddce a chvdli a vzyvaji viastniho Skiidce a podvodnika.* (Desideri, 1976, s. 266.)

Nekteré vné&jsi znaky buddhisti, jako byl odév lamu, pouzivani kadidel a ceremonie vi-
bec, piimo svadély pozorovatele k pfirovnavani tibetského buddhismu ke katolictvi, a do-
konce se objevily teorie o jeho ,kiesfanském* ptivodu (Huc, 1971, s. 237).

Typickd pro obraz Tibetu na Zapad¢ jiZ od nejstar§ich dob je jeho asociace s ndboZen-
stvim, coz ostatné odpovida i jeho velkému vyznamu v Zivoté Tibefand, zdrover je vSak
pfic¢inou dvojakého postoje k Tibetu. Na jedné stran¢ byl Tibet piedstavovan jako zemé
mirumilovnych a zboZnych obyvatel, na druhé stran¢ jako zemé hrozivych mocnych la-
mu, jejichz magické schopnosti nahanély hriizu a pozdé€ji vedly ke vzniku riznych okult-
nich teorii o spiknuti. Kazdy z obou obrazi nachazel své uplatnéni v jiném kontextu, ac-
koli — jak uvidime — nékdy dochéazelo i k jejich prolinani.

NA ,,STRESE SVETA“

Od dob prvnich misiondfu se Tibet stal vytouZenou zemi mnoha cestovatelt, ktefi usi-
lovali o zdolanf{ jeho hranic, pfedevs§im dosaZeni hlavniho mésta Lhasy se stalo cilem né-
kolika expedic badatel.® Nebylo tomu tak &isté z touhy po poznéni dosud neprozkouma-
nych oblasti, nebot na pielomu 19. a 20. stoleti se strategickd oblast Stfedni Asie stala
pedice badateld, jako byli Rusové Nikolaj Przevalskij (1839-1888), P. Kozlov a Michail
Pévcov, Britové William Moorcroft (1770-1825), Thomas Manning (1772-1840) a indic¢-
ti vyzkumnici Nain Singh (asi 1825-1882) a Kishen Singh (1840-1921), tak mély vedle
ziskdavani poznatkl o geografii, o pfirodé a o déjindch oblasti i ,,SpiondZni* charakter.

Tibet izolovan geograficky hradbami hor a pousti se pokousel zabranit ,,vetfelcim® ze
Zapadu vstoupit na své izemi. DosaZeni zemé na ,,stfeSe svéta“ se tak stalo pro cestova-
tele vyzvou nejen k pokofeni prirodnich piekazek, ale dostalo také nddech dobrodruzstvi
v zapovézené oblasti. OvSem i v tomto pfipadé zakaz jen zvysil zvédavost a touhu bada-
teldl, a tim pravdépodobné piispél k vytvoreni piedstavy o Tibetu jako o zemi ,,pokladi‘.®
Pravé uzavienost Tibetu a jeho obtizna dostupnost se staly v ocich zdpadnich cestovateld
garantem neposkvrnénosti a starobylosti duchovnich nauk, které Zapad ddvno ztratil.

Toto ,,charisma mista“ vedlo k piedstavé, Ze moudrost pfichazi z horskych vysin k ¢lo-
véku snadnéji nez kdekoli jinde na svété (Bishop, 1993, s. 32), a zvlastni jevy byly od té
doby s Tibetem spojovany stejné neodmyslitelné jako destivé pocasi s Anglii.

,,Z mych nékolikaletych pozorovdni vyplyvd, Ze telepatickd sdélent, jako ostatné vsech-
ny ostatni psychické jevy, maji v Tibetu mimorddné p¥iznivé prostiedi, ale nelze presné Fi-
ci, které podminky je vlastné podporuji. Snad jsou to fyzické viivy velkych nadmovskych
vySek tibetského tizemi. Snad je to i velké ticho, do néhoz se no¥i celd zemé. Snad projevy
psychickych sil podporuje i to, Ze tam nejsou velké shluky lidskych obydli. At uZ jsou pri-
¢iny jakékoliv, telepatické prenosy, chténé nebo nevédomé, nejsou, jak se zdd, v Tibetu
Zddnou vzdcnosti. “ (David-Néelovd, 1998, s. 90.)

Autorkou téchto slov je francouzska cestovatelka Alexandra David-Néelova (1868—1969),
jejiz dilo — nutno dodat, Ze zaloZené na velmi hluboké osobni zkuSenosti — je piimo esen-
ci romantickych pfedstav o Tibetu jako o mystické zemi. Sama navzdory prekazkam a za-
kaztm prozila nékolik let v Tibetu a jeji cestopisy, které vychazely od druhé poloviny dva-
catych let minulého stoleti (v ¢estiné poprvé v roce 1934), vzbudily velky ohlas, nebot
odkryvaly mnohé o naboZenském Zivoté Tibefand.

V Ceském prostiedi nachdzime odkazy na jeji cestopisy v nejriiznéjSich kontextech.
Magickou atmosférou Tibetu — jak jej vyli¢ila David-Néelova — byl napf. uchvacen pan
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Kopfrkingl, Spalovac¢ mrtvol, ze stejnojmenné novely Ladislava Fukse (Fuks, 1983). Ve
filmovém zpracovani (reZisér Juraj Herz, 1968) tuto postavu skvéle ztvarnil Rudolf Hru-
$insky, ktery coby se smrti vyrovnany feditel krematoria dokonce aspiruje na post nové-
ho dalajlamy.

Cestopisy Alexandry David-Néelové mély vSak dopad i na Ceské odborniky své doby.
Nejvice je tento vliv znat v mlad$ich pracich ¢eského indologa a buddhologa Vincence
Lesného (1882-1953), kterého cestopisy inspirovaly k vzletnym li¢enim Tibetu, ackoli jej
osobné nikdy nenavstivil.

., V Tibeté, v némz velebnost prirody se snoubi s grotesknosti, v némzZ vse vyriistd do ex-
trémit, musi Clovék pri macesSskych Zivotnich podminkdch téZce zdpasit, aby se uhdjil.
A proto je v tibetském buddhismu, ktery clovéka tak zcela ovlddl, jako v Zddném jiném
kraji, tolik casto protichiidnych prvkii: vira v duchy a strach pred nimi, vira v nadpfiro-
zené a bdzen z ného, mystika a z ni vyvérajici symbolismus, ritualismus a v ném bohatd
honosivost, povércivost a nadevse pevnd vira v magické schopnosti, které clovéku boho-
vé propiijcuji. A nade vsim se vzndsi tajemnost!“ (Lesny, 1996 /reprint vyddni z roku
1948/, 5. 375.)

V napjaté atmosféfe Evropy na pocatku tficatych let pfedstavovala myslenka blazené
zemé Unik a dlevu od spletité mocensko-politické situace a od civilizace viibec. Odraz té-
to touhy po ndvratu k prfirodé, jednoduchosti a harmonii nachazime v jiz zminéném ro-
madnu britského spisovatele Jamese Hiltona Ztraceny obzor z roku 1933, v némz popisuje
bajnou zemi Sangri-la, leZici kdesi v Tibetu. Hlavni hrdina romanu, diplomat, na jehoZ
bedrech leZi obtiZznd mezindrodni vyjednavéni, se dostdva vlivem souhry okolnosti do
tidoli Sangri-la. Postaven pied volbu bud ziistat a z¥ici se okolniho svéta, jemu? jak v ro-
manu, tak v realité tficatych let hrozi vdle¢nd pohroma, anebo odejit a napnout vSechny
své sily v tomto zdpase, nakonec Sangri-la opousti, aby se vratil ke starostem zdpadni ci-
vilizace. Na pfib¢hu je charakteristickd pravé ona romantickd touha po harmonii a klidu,
ktery se ve chvili, kdy je dosaZen, proméniuje ve stagnaci a v nicnedélani, pro zdpadniho
¢loveka neprijatelné a bezcenné.

Sangri-la je tedy predeviim pfedmétem touhy a snéni, spojent této predstavy s Tibetem
jen posiluje jeho ,,magicky* charakter, a tak brani v utvofeni a rozvijeni skute¢nych vzta-
hi mezi nim a Zapadem.

POCATKY AKADEMICKEHO STUDIA

Paralelné vedle romanticky idealizovaného pohledu na Tibet, ktery je typicky pro cesto-
pisnou literaturu, se rozvijela tendence, kterd predevs$im na tibetsky buddhismus pohliZe-
la s jistym odporem. ,,Lamaismus® — jak je casto v tomto kontextu tibetsky buddhismus
oznaovan — ziskal nddech ponékud désivého a tajemného obfadnictvi, které vlastné
s buddhismem samotnym nemd mnoho spolecného.

Toto negativni hodnoceni, objevujici se v dilech prvnich buddhologti a orientalistd,
vsak jiz mélo jiné€ pozadi, neZ tomu bylo v pfipadé misiondfi, a Gzce souviselo s dobovy-
mi mySlenkovymi proudy. Zejména ritudlni praxe tibetského buddhismu byla divodem
pro jeho zavrzeni ze strany racionalistl. Paradoxné se tak misiondfi Casto zdliraziovana
podobnost mezi katolicismem a tibetskym buddhismem stala pfi¢inou odmitnuti obou né-
boZenstvi pro jejich diraz na kult.

Druhou tendenci, kterd méla vliv na negativni hodnoceni tibetského buddhismu, byl
vSeobecny sklon k historismu. Studium pocétka (,,narodnich* déjin, jazyka, kultur), a to
zejména na zdkladé psanych pramend, textt bylo provazeno vysokym hodnocenim v§eho
-puvodniho®, starobylého.

V souladu s témito trendy se i orientalistické a buddhologické badani zaméfilo prede-
v§im na vyvojove starsi théravadovy buddhismus, rozsiteny predevsim na Sri Lance, a na
zpracovani kdnonu jeho textt, coz dokldda napf. ¢innost Pdli Text Society, zaloZené v ro-
ce 1881 Thomasem Rhys-Davidsem (1843—-1922).
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Théravadovy buddhismus byl v tomto kontextu chapan predevs$im jako eticky systém
a badatelé vysoce hodnotili jeho diiraz na mordlku a rozum. Tento ndzor zaznivd i v ti-
tulu knihy Georga Grimma Buddhovo uceni — ndboZenstvi rozumu (1915). Predstava
o ,,moudrosti Vychodu®, oslavovand v basni Edwina Arnolda (1832-1904) Svétlo Asie
(1879) arozvijena ve filozofickém dile Arthura Schopenhauera (1788-1860), se tykala to-
hoto ,,Cistého* a ,,pvodniho* Buddhova uceni, které se v oéich né€kterych ucencti mélo
stat prostfedkem obrody Zapadu.

U nas tento nazor zastdval napf. filozof Rudolf Masa (*1880), ktery v buddhismu spat-
foval naboZenstvi nadchézejictho véku, idedlni vzor pro mravni povzneseni lidstva (Pav-
lincovd — Horyna, 1999, s. 216-219). Buddhismus vnimal predev§im jako etickou nauku,
ktera 1épe slouzi potiebam soucasnosti nez kiestanstvi, nebof nevyznava bohy a apeluje
na lidskou individualitu a rozum.

, Buddhism je prosté vychovny systém, jehoZ iikolem je vypéstiti charakter jedincii
k mravni a duchovni osvicenosti (Buddha = osviceny) dle presné stanoveného zdkona, kte-
ry nelze obejiti, a tim sbliZiti mravné vychované lidstvo vSech ndrodii velkym mirem pro
spolecné blaho.* (Mdsa, 1921 b, s. 367.)

To se vsak netykalo ,,Jamaismu®, ktery Masa v pozndmce charakterizoval jako ,,zriid-
ny buddhism* (Mdsa, 1921 a, s. 153).

Zatimco théravdda nachdzela pozitivni ohlas na Zapadé, tibetsky buddhismus posuzo-
van méfitky starobylosti a racionality nemohl ziskat velkou ptizen badatelu, ktef{ jej vni-
mali jako degenerované obradnictvi, které se dalece vzdililo slovim Buddhy (nap#. Bell,
1931, s. 31). To ostatné odrdZi i nepiesné oznaceni tibetského buddhismu jako ,,Jamaismu*,
které nemd Zddnou oporu v tibet§ting a jaksi zastird, Ze jde o jistou formu buddhismu.’
S negativnimi soudy na jeho adresu se 1ze setkat v pracich z pocatku 20. stoleti odbornikd,
jako byli sir Charles Alfred Bell (1870-1945), Austine Waddell ¢i Gustav Mensching
(1901-1978).

,, Primitivni lamaismus miiZe byt tedy definovdn jako smés Sivaistického mysticismu,
magie a indicko-tibetské démonolatrie, prekrytd tenkym ndtérem mahdjdanového buddhis-
mu. Tento charakter si lamaismus uchovdvd az do dnesnich dnii.“ (Waddell, 1972, s. 30.)

.....

vy

krivenéjsi buddhismus. Ve své ndbozZenské teorii sotva vySel z néceho jiného a nic pod-
statné nového nevymyslel.“ (Koeppen, 1859, cit. dle Mensching, 1929, s. 3.)

Dulezité je v této souvislosti zduraznit, ze néktefi z téchto prvnich buddhologt a tibe-
tanistt byli soucasné tfedniky kolonidlni britské spravy, ktefi aktivné zasahovali do roz-
vijeni diplomatickych vztaht. To je pfipad zminéného Charlese Bella, ktery ptsobil jako
zprostfedkovatel pfi jedndnich mezi 13. dalajlamou a indickou vlddou od roku 1910
a ucastnil se britsko-tibetsko-¢inskych jednani v indické Simle (1913-1914) ohledné sta-
tutu Tibetu.!9 Podobné i Austine Waddell a Hugh Richardson (1905-2000) piisobili ve
sluzbéch britské vlady. Byli tedy dokonalym pfikladem spojeni poznéni a moci, af uz sku-
tecné, kolonidlni ¢i vahy jejich autority, ktera proptjcovala jejich vyrokim patfi¢nou du-
lezitost. Nemohla-li Velkd Britdnie vlddnout nad Tibetem fakticky, mély zato tyto osob-
nosti znacny vliv na utvareni povédomi o ném na Zapade¢.

Ceské prostiedi pochopiteln& nebylo v tak bezprostfednim kontaktu s Tibetem, coZ jen
poukazuje na to, jak Siroky dopad méla tvrzeni nékolika badatelti. Zavislost ¢eského prostie-
di na zahrani¢nich zdrojich se odraZi napf. v hesle Ottova slovniku nau¢ného z roku 1900.

. Lamaismus t.j. ndboZenstvi lamii, ndzev pozdéjsiho buddhismu smiseného se Sivais-
mem a Samanismem. Ndzev odvozuje se 7 tibetského lama, t.j. vyssi, jak zni ndzev knézi
lamaismu...

Kult lamaismu jest kult svatych, ddle kult bohii a duchii prejatych ze sféry mimobudd-
histické. Lamaismus znd krest, bitmovdni, zpovéd, posty (mésicné ctyrikrdt), mse za zem-
felé a pod... Obrady i kroj duchovnich upomind Zivé na obdobné zjevy katolicismu.* (Ot-
titv slovnik naucny, 1900, s. 574.)
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Presto jsou vSeobecné rozsifené poznatky o tibetském buddhismu interpretovany
s ohledem na Ceské poméry, zvlasté se zde projevuje kriticky vztah k cirkvi vibec. Na-
padnd podobnost obfadi ,,Jamaismu® s katolickym kultem — jak ji zdGraztioval jiZ jeden
z prvnich Ceskych orientalisti Frantisek éupr (1821-1882), (C‘upl; 1876, s. 300) — jen po-
silovala jeho negativni hodnoceni. Dobové antiklerikalni postoje ¢eského narodniho hnu-
ti, které spojovalo katolickou cirkev s videniskym centralismem, se mohly takto bezdéky
odrazit i v negativnim vnimanf tibetského buddhismu.

Tibetsky buddhismus se netéSil velké oblibé ani mezi Ceskymi filozofy (Rddl, 1925,
s. 179-180) a badateli. Také zakladatel ceské religionistiky a indolog Otakar Pertold
(1884-1965) se domnival, Ze tibetsky buddhismus je degenerované, pokroucené uceni.

,, Lamutové jsou buddhisty vlastné jen podle jména, podrZevSe mnoho ze starych svych
kultii Samanskych tak, Ze leckde nalezneme je oznaceny primo za Samany...

Skutecni buddhisti jsou v severo-asijské oblasti viastné jen Mongolové v uZsim slova
smyslu...

Tuto formu ndboZenstvi buddhistického nazyvame obycejné lamaismem. V ni kromé
kouzelnickych kultii tantrickych prijata byla i rozmanitd boZstva jak indickd, tak i nein-
dickd, a snad vlivem mongolskym vybudovdna celd theologickd teorie o Fisich nadzem-
skych i podsvétnich.* (Pertold, 1925, s. 76-77.)

,, Tito lamové [v Mongolsku — pozn. aut.] — jesté ve vétsi mive nez tibetsti lamové — jsou
zdrovenl i Carodéjniky a kouzelniky, konajicimi své obiady podle buddhisticko-tantrického
ritu.““ (Pertold, 1925, s. 78.)

Pertold akcentuje ,,nebuddhisti¢nost* ,,Jamaismu* a poukazuje na jeho spojitost se Sa-
manismem a s naboZenstvim piirodnich narodu.

Jak ostfe tyto soudy kontrastuji s tajemnou ldkavou zemi v horach, obyvanou mirumi-
lovnym a prostym lidem, jak Tibet vyli¢ili autofi cestopisu. Protikladné pdly vnimani Ti-
betu na jedné stran& jako Sangri-la a na druhé strané jako zemé& osidlené nevzd&lanymi
kouzelniky se protinaji v dile ¢eského indologa Vincence Lesného (1882-1953). Jeho ra-
né price z dvacatych let jako napt. Duch Indie z roku 1927 nejsou tibetskému buddhismu
naklonény.

, Tento novy smér [mahdjdna — pozn. aut.] se rozsiFil daleko pies hranice Indie do Ci-
ny, Tibetu, Mongolska, do Koree a do Japonska. Vsude pozdvihoval lid k vyssi mravni
tirovni. Nutno ovSem priznati, Ze se v§ude neudrZel ve vylicené filosofické Cistoté, zejmé-
na nékde, jako napt. v Tibeté, modldarsky upadal. “ (Lesny, 1927, s. 139.)

O dvacet let pozd€ji v knize Buddhismus v kapitole, vénované ,,Jamaismu®, ov§em jiZ
zazniva jiny ton, vzbuzujici napéti a zdjem.

,, Tibetsky lamaismus je jednim z nejzajimavéjsich naboZenskych iitvarii a neni divu, Ze
mu bylo a dosud je prikldddno jesté vice tajemnosti, nez ji md. Nesmime zapomenout, Ze
se v ném slilo vice prvki, které jsou jiZ samy o sobé zajimavé, v jeden celek. Na domdct
Samanismus byla naroubovdna nejen rand mahdjdanskd filosofie, nybrz i pozdni buddhis-
ticky mysticismus a to je jeden protiklad. Druhy protiklad tkvi v lidu. Tibetan je silny, otu-
Zily a neduvérivy. Bengdlec, ktery mu nové ndboZenstvi prindsel, je kiehky a lehkovérny.
(Lesny, 1996, s. 375.)

Svtj podil na tomto obratu v Lesného postoji méla nepochybné zminénd francouzska
cestovatelka Alexandra David-Néelov4, z jejichz cestopisti hojné Cerpal a ktera osobné
navstivila Prahu v roce 1936.

TIBET U CESKYCH MYSTIKU

K rozvijeni obrazu Tibetu jako zem& mystiky a tajemna v nasem prostredi pfispivali, a¢

/////

kové generace ¢eskych mystiki byl fotograf a malii FrantiSek Drtikol (1883-1961),!! kte-
ry se jiz od mladi zajimal o vychodnf filozofii a ndboZenstvi, kratkou dobu byl téz clenem
ceského Theosofického spolku, ktery byl odnoZzi mezindrodni Theosofické spole¢nosti.

MEZINARODNI VZTAHY 3/2005 51




TIBET

Po prvni svétové vilce Drtikol pielozil, ov§em nikoli z puvodnich jazykd, néktera
buddhisticka dila — Stredni nauku NdgardZuny, dale Jogu Velikého Symbolu Cili maha-
mudru, a dokonce mél preloZit z némciny i text na Zapadé zndmy jako Tibetskd kniha mrt-
vych, kterd v roce 1938 vysla pod jménem Aloise Tréky (Funk, 1993, s. 17-22).12

Drtikol se nedrZel pfisné jedné ndboZenské doktriny, spiSe volné kombinoval uceni véd,
hinduismu, buddhismu, ,.tibetského tantrismu®, ale i esoterniho vykladu Bible jako metod
na cesté za vnitinim pozndnim a probuzenim. Od poloviny tficdtych let 20. stoleti se sta-
la Drtikolova vila v Praze na Spofilové utociSt€ém pro fady jeho ptatel a zndmych, ktefi
prichédzeli na poradu.

Explicitni odkazy na tibetsky buddhismus v Drtikolové dile, v denikovych zdznamech
i ve vzpominkach pratel maji jen mlhavé kontury, které sim ponechaval rozostiené, jak
vzpomina jeden z jeho zakl FrantiSek Hein:

,» Béhem skoro devatendcti let, nékdy i pri velmi casté dochdzce na Sporilov, piijcoval
mi Frdria na moje dalsi a dalsi prosby postupné veskeré svoje i jiné preklady. TéZ mné na
moje prosby a naléhdni pujcil i »Buddhistickd mystéria« (»Stezka Buddhii«), jinak zvand
»Diamantové plavidlo« ¢i »Diamantovd stezka«, o kteréZto véci jinak micel, nikomu ji ne-
ukazoval, tim méné pujcoval, nebot se vyjddril, Ze pro nezralé ¢ihd zkdza v zdloze po pre-
Cteni této véci... “ (Funk, 1993, s. 218.)

Pokud jsou u Drtikola odkazy na tibetsky buddhismus pouze nesmélé, pak mladsi ge-
nerace mystikt, kterou vyrazné ovlivnil, se jiz k nému explicitné hldsi. Mezi t€mi, které
Drtikol vyrazn€ ovlivnil, byli pfedev§im Kvétoslav Minaiik (1908-1974) a Eduard Tom4s
(1908-2002).

Minaiikova kniha svym nazvem Tajemstvi Tibetu I., Sedm tibetskych textii (Minarik,
1994) odkazuje na jiz zabydlenou piedstavu o této zemi, Ze vSak nepljde o snadno ctivé
pribéhy ze stfechy svéta napovidad podtitul ,,psychologickd, mravni a mystickd studie®.
Minafik zde Cerpal z prekladu tibetskych textd amerického autora Waltera Evans-Wentze,
které opatfil vlastnim komentafem. Nejde mu pritom ani tak o poznani Tibetu ¢i tibetské-
ho buddhismu, jako o podporu vlastnich Zivotnich postoju a ndzor psychologizujicim vy-
kladem , tibetskych® nauk (Minaiik, 1994, s. 15-16). UvozovKy jsou zde na misté, nebot
jiz samotné preklady Evans-Wentze vnesly do pivodniho vyznamu tibetského textu jisté
zmény (Lopez, 1998, s. 46-85).

Nesporné vétsi dopad na Ceskou verejnost ma dilo Eduarda Tomase (1908-2002), kte-
ry publikoval fadu knih sdm i se svou Zenou Milou a pfednasel pro Siroké publikum. Je-
ho Zivotni piibéh pribliZil ceskému divakovi nejprve v roce 1993 dokument reziséra Vilia-
ma Poltikovice v ramci seridlu GEN a pozdéji televizni seridl Paméti mystika, promitany
od listopadu 1998 do dnora 1999. Na rozdil od Minatika Tom4s nepsal ,,studie®, ale spi-
Se podaval konkrétni rady na zdklad€ osobni zkusenosti. Tomas své zkuSenosti s néktery-
mi tibetskymi meditaénimi technikami pfedal v knihdch Joga Velkého Symbolu (1995)
a Tajné nauky Tibetu (2000). O ,tajnych naukach Tibetu* Tomas piednésel jiz v Sedesatych
letech v prazské spolecnosti Unitaria. Tomas se vSak také neomezoval jen na tibetsky budd-
hismus, ale tu se obraci k Bhagavadgit€ a k hinduistickym ucitelim, tu sahd pro pfimér do
Bible. Nauky Tibetu pfedkldda jako jednu z moZnych cest k dosazeni probuzeni.

Co je charakteristické pro tento proud, ktery 1i¢i Tibet jako zemi mystiky, magu a du-
chovna, je skuteCnost, Ze se téméf vyhradné omezuje na minulost, zatimco soucasnost
této zemé nechdva stranou. Uzavienost Tibetu byla vniména jako zdruka uchovani
,-davné moudrosti® pfed zniCujicimi zménami postupujici civilizace. Nedostupna zemé
Sangri-la tak jakoby zt&lesiiovala nejen geograficky, ale také Gasové vzdaleny prostor,
»zlaty vék minulosti, kterd je na Zapad€ nendvratné pry¢, ale tam, v tdolich Himaélaje
se stale uchovava.

Moznd praveé proto Zapad tak téZkopadné pristupoval ke zcela netajemnym, politickym
problémiim Tibetu, které vyvrcholily v roce 1950 jeho nésilnym pfipojenim k Cing. Tibet
totiz pro Zapad teprve nyni vstoupil do dé&jin, a to pramélo romantickym zplisobem.
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TIBET OCIMA CESKYCH CESTOVATELU

Padesita 1éta 20. stoleti znamenala zlom jak pro Tibet samotny, tak i pro jeho obraz na
Zépadé a v Geském prostiedi. Rok po vyhlaseni Cinské lidové republiky (CLR) v fijnu
1949 vytahla na podzim roku 1950 Cinska lidové osvobozeneckd armdda do Tibetu, aby
jej navratila ,,do velké rodiny ndrodu ot¢iny*, jak byl u nés oficidlné vykladan postup oku-
pacnich vojsk (Rudé pravo, 18. 4. 1959, s. 3).

Obraz Tibetu tak dostal v komunistickém bloku zcela novy ram a tytéz aspekty vykla-
dané dfive v pozitivnim smyslu se staly pfi¢inou kritiky. Zboznost Tibefanti byla v ateis-
tickém prostredi chdpana jako povércivost; uzavienost a tradicni charakter kultury diive
romantiky vnimané jako zdruka kontinuity a autenticity se staly znakem zaostalosti a zpa-
te¢nictvi. To je ostatnd predstava o Tibefanech, kterou po staleti péstovali Ciiané, ktef{
okolnim narodiim mimo ,,Ri3i stfedu* pfipisovali vlastnosti ,,barbarti“. Konkrétn& v pa-
desitych letech slouZil tento stereotyp k ospravedInéni piipojeni Tibetu k Ciné pod zi-
minkou S$ifeni ,,civilizace™ ,,barbardm* (Slobodnik, 2003, s. 92—107).

Cinska interpretace dolehla i do eskoslovenského prostfedi. Zde vystupoval Tibet v ro-
li obéti, nikoli vSak ¢inské rozpinavosti, ale hned dvou systémi — zapadniho kapitalismu
a cirkevniho feudalismu. Ndsilné pfipojeni Tibetu k Ciné& tak bylo vykladano jako jeho
»Zachrana“ vytrzenim ze spar ,,zdpadniho imperialismu‘ a osvobozenim od ,,vykofisto-
vani klastery™.

, Ldmovia ako priZivnicky stav mohli jestvovat, len ked's bezprostrednou pomocou vel-
kostatkdrov vykoristovali rolnikov.“ (Alexandrov, 1951, s. 15.)

,Aby ldmaistickd cirkev udrZala moc v rukdch, ponechdva lud v nevzdelanosti a v za-
Jjati predsudkov a povier.. “ (Alexandrov, 1951, s. 21.)

Propagandistickd rétorika béhem padesétych let pozvolna z praci o Tibetu ustoupila
a z jejich slovniku se postupné vytraceli ,,americti imperialisté* a ,,reakcionafi. To 1ze po-
zorovat na né€kolika pavodnich Ceskych cestopisech, jejichz autofi méli tu moZnost osob-
né Tibet navstivit. Je nutné dodat, Ze icelem téchto cest bylo v prvnich dvou pripadech
pravé svédectvi o zménach, které pro Tibet znamenalo piipojeni k Cing.

Prvnim z této série je cestopis Karla Beby, nazvany ,, Tajemny “ Tibet (Beba, 1958). Be-
ba navitivil Tibet v 1été roku 1955 na pozvani Cifianti. Uvozovky v titulu jeho knihy na-
znacuji, ze reflektoval na Zapadé rozsifeny mytus o Tibetanech jako o ,,duchovnim ndro-
du® (Beba, 1958, s. 65). Pravé proto se snazil ukdzat Tibet z ,,civilni* stranky, odtajnit ho.
Prostfedkem k tomu je mu kritika ,,Jamaismu®. Beba se podivuje nejen nad tim, Ze viibec
jesté nékde 1lidé uctivaji bohy, ale také kritizuje zpusob, jakym tak Cini.

,, Ldmaismus, tento Zivouci anachronismus, je patrné nejmechanisovanéjsi naboZenstvi
na svété. Nikdo nepoZaduje od vériciho ldmaisty pri modlitbé vroucnost, zamyslent, za-
hloubdni a podobné véci. Rozhoduje jediné kvantita: ¢im vic, tim lip! Zenské na zdpraZich
domii ve Lhase klepou, azZ se jim od tist prdsi, ale neustdvaji tocit modlitebnimi mlynky,
a nebesa to prijimaji jako plnohodnotnou modlitbu.“ (Beba, 1958, s. 37.)

NaboZenstvi obecné chape jako prezitek, ale tibetsky ,,lamaismus® je o to horsi, Ze je-
ho stoupenci nemuseji ndboZenskou praxi provadét z jeho pohledu ,,porddné*. Nezazniva
zde zadn4 nostalgie po skryté, civilizaci netknuté zemi, v niz mohou lidé hledat ttociste,
naopak tato zemé sama potiebuje podle jeho ndzoru vysvobodit ze ,,stfedovéku mezi né-
mi‘ (Beba, 1958, s. 39).

Nedlouho po Bebové cestopisu vysla dalsi kniha o Tibetu, nazvand Zemeé zastaveného
Casu (Sis — Vanis, 1959). Jejimi autory byli rezisér Vladimir Sis (1925-2001) a kamera-
man Josef Vani§ (*1927). Jako prvni Cesi podnikli cestu do Tibetu v letech 1953-1955.13
Na této cesté potidili mnoho fotografii, jejich hlavnim tkolem bylo vSak natocit do-
kument o novych pomérech v Tibetu, ktery pod nazvem Cesta vede do Tibetu byl do-
konce v roce 1956 ocenén na mezindrodnim filmovém festivalu v Bendtkach i v Kar-
lovych Varech. Spole¢né publikovali také fadu reportazi ze své cesty jak Cesky, tak
v cizich jazycich.!#
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Na rozdil od Beby nepsali v§ak na objednavku apologii ¢inského ,,osvobozeni®, ale ces-
topis plny barvitych pithod, pfekvapivych setkani, ale také utrap a prekazek. Tomu odpo-
vida i volnéjsi styl, v némZ propagandistickd hesla nahradily osobni pozndmky a hodno-
ceni. Projevy ndboZenstvi, které prostupuji celou tibetskou kulturou, chdpali spiSe jako
pozustatek z davnych dob nez jako ddbelsky ,,lamaismus®. ZboZnost prostych buddhistic-
kych poutniku, ktef{ pfekondvaji ,,jako unavend pidalka“ (Sis — Vanis, 1959, s. 66) dlou-
hé vzdalenosti poklonami az na zem, v autorech vyvoldvala spiSe soucit nezZ opovrzeni.

Vani$ se Sisem, ackoli jejich cestopis vySel jen osm let po Alexandrovové propagan-
distickém spisku, jiz psali o jiné zemi — o zemi zastaveného Casu, v niZ nachdzeli az nostal-
gické obrazy davné minulosti (Sis — Vanis, 1959, s. 60). Ptes zjevné vyhrady nakonec k ces-
topisu autofi pfipojili vyznani lasky a vyjadfili pfani znovu navstivit Tibet (Sis — Vanis,
1959, 5. 149).

VaniSovi se Sisem se to nepodafilo, ov§em jiz v 1ét€ roku 1957 do Tibetu zavital dalsi
Cech, tibetolog a mongolista Pavel Poucha (1905-1986), ktery svou cestu vylicil v knize
Do nitra Asie (Poucha, 1962). Poucha navstivil na své cesté ¢insky Turkestan, Vnitini
Mongolsko a také severovychodni oblast Tibetu v okoli klastera Labrang. Poucha na roz-
dil od Vanise a Sise znal mimo jinych asijskych jazyki i tibetsky a pofidil prvni preklady
primo z tibetstiny do Cestiny. Je také autorem fady odbornych i popularné-nauénych stati
o Tibetu a 0 Mongolsku.

Pouchiv pohled na tibetsky buddhismus prosel zajimavym vyvojem, ktery lze sledovat
porovndnim jeho cestopisu se star§im textem z roku 1948. Poucha tehdy napsal doslov ke
knize Jeana Marqués-Riviéra Ve stinu tibetskych kildsteri. Samotna kniha spada do okru-
hu okultnich teorii o ddajnych spiknutich pfipravovanych tibetskymi lamy. JelikoZ autor
v Tibetu skute¢né byl, poklddal Poucha jeho knihu za pfibuznou cestopisim Alexandry
David-Néelové (Pouchiiv doslov z roku 1948, Marqués-Riviére, s. 183), presto se vSak ne-
ubranil — nutno dodat, Ze opravnénym — pochybam o jeho divéryhodnosti. Doslov radéji
nez jako tvahu o autorovi a o jeho knize pojal jako pfileZitost seznamit ¢tendie s celym
komplexem ndboZenstvi Tibetu. Snad jako prvni v ¢eské odborné literatuie upozornil ved-
le buddhismu také na ptivodni lidovou viru animistického charakteru a na bon, dodnes na-
boZenstvi mélo prozkoumané.!> V duchu Marqués-Riviéra v8ak zdtraznil jeho hriizostras-
ny charakter.

,, K témto straslivym ritiim patii téZ magické oZivovdni mrtvol, které pry dovedli zpiiso-
biti bonsti knézi, nebo obétovdni sebe démoniim, které casto vede k §ilenstvi. “1 (Pouchiiv
doslov 7 roku 1948, Marqués-Riviére, s. 200.)

Opét, stejné jako jeho piedchudci, zdtraznil fadu paralel, at uz v kultu i v teologii me-
zi kiestanstvim a tibetskym buddhismem (Pouchiiv doslov z roku 1948, Marqués-Riviére,
s. 194). Ztejmé také v reakci na dilo Alexandry David-Néelové poznamenal: ,,... bude se
i naddle zddti Tibet tajemnou zemi. Tomuto ndzoru, ktery ostatné neni tak docela ne-
spravny,... hovi vétsina knih, které dosud v cestiné o Tibeté mdme...“ (Pouchitv doslov
z roku 1948, Marqués-Riviére, s. 182—183.)

Velmi se vSak Pouchiv pohled zménil o deset let pozdéji, kdyZ Cerpal z vlastni zkuSe-
nosti z cesty po Tibetu. Podobné jako Vani§ se Sisem i Poucha vnimal svij vylet do seve-
rovychodniho Tibetu ke klasteru Labrang jako cestu do stredovéku (Poucha, 1962, s. 179).
Tibetské nabozenstvi, které s velkym zaujetim vyli¢il v doslovu k Marqués-Riviérové kni-
ze, ztratilo pod ndporem reality pro né&j své kouzlo. Pro charakteristiku ,,Jamaismu‘ pou-
7il jiZ jen dobova klis€ o zmechanizované praxi.

,, Chrdmovd a kldsterni prostora je obklopena vic jak dvoumetrovou zdi, kterd je na vnéj-
ST strané opatiena vsude, kromé bran, vysokymi modlitebnimi vdlci ze dreva. Jejich ruko-
Jeti otdci pravé jakysi Tibetan a Tibetanka, obchdzeji tak se zboZnou, ale zmechanizovanou
modlitbou kldsterni mésto ve sméru hodinovych rucicek.“ (Poucha, 1962, s. 186.)

Podivoval se nejen nad horlivou praxi prostych Tibefand, ale téZ nad vysokym poctem mni-
chit (Poucha, 1962, s. 187). To ovSem jesté netusil, jak radikdlng se situace zmén{ za pér let.!”
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Vanis se Sisem se také divil silnému ndbozenskému citéni Tibefand, ale nakonec i pres
jisté vyhrady svij ,,vylet do stfedovéku* prozivali jako jedine¢nou pfileZitost, jak se se-
znamit s jinou kulturou, kterd jakoby odrazela nasi vlastni minulost. Tibet, zemé zasta-
veného Casu, jim ucaroval. Zato Pouchiiv idiv nad vyznamem tibetského buddhismu je
nechdpavy a vidi v ném pouze zaostalost. Stejné tak nepratelsky a obezfetny postoj si za-
choval k celé zemi. Navrat do Ciny komentoval slovy:

., Kdyz jsme dojeli do Che-cengu, zacala silnd snéhovd vdnice, kterd ndm zalepovala
okna dzipu. Byli jsme vSichni rddi, kdyZ jsme se z nebezpecného vyletu do stredovéku, vrd-
tili do pomérné bezpecného a iitulného Che-Cengu, do novovéku zapoustéjiciho koreny
iV této &dsti Cv’l’ny. “(Poucha, 1962, s. 189.)

Pouchtiv negativni postoj k tibetskému buddhismu nelze pficitat pouze dobovému vli-
vu, jak doklada srovndni se soudobymi statémi jiného tibetologa Josefa Kolmase (* 1933).
Kolmas publikuje od padesétych a Sedesatych letech dodnes fadu praci o tibetskych dé&ji-
nach, kultufe, literatufe i ndboZenstvi.'® A¢koli stejn& jako tehdy Poucha uZival termin
lamaismus®, zdsadn€ se vyhybal hodnoticim soudiim na jeho adresu a jeho postoj je Cis-
té neutrdlni. V politickych zaleZitostech se Kolmas nevyhnul dobovému pozadavku vy-
jadfeni podpory ¢inskému postupu (Kolmas, 1954; Kolmas, 1956), svobodné svij ndzor,
zaloZeny na hluboké znalosti historické situace, mohl vyjadfit az o mnoho let pozdé&ji
(Kolmas, 1992 a; Kolmas, 1992 b; Kolmas, 1992 c). V dobach pted rokem 1989 vsak svy-
mi pracemi o d€jindch a soucasnosti Tibetu, o jeho obyvatelich i ndboZenstvi, které jsou
na mezindrodn{ drovni pokladany za ,,citové nezaujaté” (Kolmas, 1992 a, s. 232), ptispi-
val k tomu, Ze se Tibet v povédomi Ceské verejnosti zacal vymainovat z ,,vézeni* predstav
a mytu a pocal nabyvat ryst skute¢né zemé.

TIBETSKE POVSTANI 1959 V CESKEM TISKU

Od doby ,,vstupu do déjin* se v Tibetu mnohé zménilo. Odpor proti ¢inské politice v Ti-
betu béhem padesatych let silil, az v bfeznu 1959 vyustil v oteviené ozbrojené povstini.
V Ceskoslovensku byli ob&ané o téchto uddlostech prekvapivé podrobné informovani na
strankach Rudého prava. Od bfezna do Cervna 1959 vychézel obsdhlejsi ¢lanek v Rudém
pravu o udélostech v Tibetu primérné jednou za tii dny.

V souladu s prohlasenimi ¢inské vlady bylo tibetské povstani vykladano jako ,, reakéni
povstdni... proti viili naprosté vétsiny tibetského lidu* (Rudé prdvo, 2. 4. 1959, s. 3), vy-
provokované ,, klikou hornich vrstev* (Rudé prdvo, 3. 4. 1959, s. 5) a ,intrikami imperia-
lismu* (Rudé prdvo, 18. 4. 1959, s. 3).

Procinsky postoj Rudého prava se odrazel také pfijetim ¢inské terminologie a interpre-
tace, tykajici se ndboZenskych zaleZitosti. Postoj Ciny k ndboZenskym zéleZitostem v Ti-
betu do povstani v roce 1959 upravovala tzv. Sedmndctibodovd dohoda, uzaviena v roce
1951. Kromé zachovéni tfadl dalajlamy a panchenlamy méla smlouva zarucovat nabo-
Zenskou svobodu Tibefanim a ochranu kl4stert, véetné zachovani dosavadniho financo-
vani.!® Formdlng se tedy Cina stavéla do role ,,ochrance ndboZenstvi a tento postoj za-
chovavala i v dobé povstani.

,Cinskd lidovd osvobozeneckd armdda v Tibetu s aktivni podporou lidu vsech nd-
rodnosti v celé zemi, zejména s podporou tibetského lidu... spolec¢né s tibetskymi vlas-
tenci chrdni Zivot a majetek rolnikii, pastevcii a prislusnikii Femesinych, obchodnich,
politickych a vychovnych kruhii, chrdni kldstery a staré pamdtky, chrdni cizi pFislusni-
ky usazené v Tibetu, pokud dodriuji zdkony CLR, respektuje zvyky a obyceje riiznych
ndrodnosti Zijicich v Tibetu a chrdni svobodu ndboZenského vyzndni.“ (Rudé prdvo,
12. 4. 1959, s. 6.)

Oporou této ,,ochran&* mél byt 10. panthenlama Chokji Gjalcchin (1938-1989), kte-
ry je citovan pod titulem ,,Pancen Erdeni* prakticky ve vSech ¢lancich v Rudém pravu.
Zatimco panchenlama setrval v Tibetu a snazil se zmirfiovat dusledky ¢inskych reforem,
14. dalajlamovi se podafilo 17. 3. 1959 uprchnout v piestrojeni ze Lhasy do Indie, kde mu
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byl udélen azyl. Rudé pravo tuto udélost interpretuje tak, Ze ,,dalajldma byl donucen po-
vstaleckymi Zivly piekrocit hranice Tibetu do Indie* (Rudé pravo, 3. 4. 1959, s. 5).

Dalajlama ovsem po svém pfichodu do indického Tézpuru vydal 18. dubna prohlasent,
v némz projevil litost nad soucasnou situaci v Tibetu a poZadoval navraceni pomért v Ti-
betu k dobé pred rokem 1950. Rudé pravo velmi pruzné, jiz 21. dubna, uvetejnilo ¢lanek,
ktery jednozna¢né oznacuje toto prohldseni za padélek, jehoZ tic¢elem by mohlo byt ,,dostat
dalajldmu do nepfdtelského postavent k jeho viasti“ (Rudé pravo, 21. 4. 1959, s. 3). Teo-
rie o unosu dalajlamy do Indie tibetskymi povstalci se na strdnkach Rudého prava udrze-
la aZ do konce dubna 1959. Nakonec vsak bylo nutné i zvdZit moZnost, Ze se dalajlama do
Tibetu nevrati (Rudé prdvo, 29. 5. 1959, s. 3).

Otdzka Tibetu pfitom nebyla v ¢eskoslovenském prostiedi feSena nijak origindlné. Tak ja-
ko se dffve badatelé spoléhali na vyroky zahrani¢nich odbornikti na adresu tibetského budd-
hismu, nyni noviny pfejimaly argumentaci ¢inskou, ac¢koli to vedlo k pon¢kud paradoxnimu
jevu — noviny ateistického rezimu zdiraziiovaly tictu Ciny k ndboZenskym tradicim. A to
prestoze pred par lety byl péstovan obraz Tibetu jako zemé v zajeti povér a modlarstvi.

Vzpomeneme-li na Alexandrovovu brozurku z roku 1951, v niZ jsou lamové predstave-
ni jako vykofistovatelé a ,,Jamaismus* jako povéra, 1ze zde s odstupem osmi let pozorovat
dva odlisné postoje k Tibetu a k jeho naboZenstvi. Kazdy z nich pfitom, ackoli maji oba
ospravedlnit a legitimizovat ¢insky postup, uziva opacnych argumentd. Zatimco v roce
1951 podle ruského autora ¢inskd armada osvobozuje lid mj. od jha ,,Jamaismu* a od utis-
ku buddhistickych klastert, v roce 1959 je v Ceskoslovenskych novinach postavena do ro-
le jejiho ochrance. O to vice zardZejici je to, Ze Cina byla prezentovana jako ,,ochrance na-
boZenstvi“ v zemi, kterd sama oteviené postupovala proti ndboZenstvi a cirkvi.

Tento priklad jen doklddd, pro¢ je podstatné zabyvat se piedstavami o ,,jiném®, kon-
textem jejich vzniku a proménami, kterymi prochézeji v zavislosti na konkrétnim kultur-
né-historickém pozadi interpreta.

OBRAZY TIBETU V CESKEM PROSTREDI PO ROCE 1989

Po roce 1989 se obraz Tibetu a tibetského buddhismu v povédomi ceské vefejnosti vy-
razné proménil, otevieni Ceské spolecnosti podstatné rozsifilo mnozstvi informacnich
zdroju. Pravé za ucelem informovat o Tibetu, o jeho d&jinach, kultufe i soucasnych pro-
blémech ve vztahu k Ciné vzniklo ob&anské sdruZeni Lungta, které provozuje interneto-
vy server TIBINFO (www.lunga.cz, www.tibinfo.cz) a vydava Ctvrtletnik Tibetské listy.

Také $kala prostfedkd, jimiz je dnes Tibet prezentovin, je dnes velmi Sirokd od tisku
a internetu pres cestopisnou literaturu az po film a reklamu. Idealizované ptedstavy o Ti-
betu jako Sangri-la nasly své uplatnéni napf. v okruhu zdravovédné a ,.duchovni® litera-
tury, které poskytuji ndvody k technikdm, z nichZ nékteré jsou ,,natolik tibetské, Ze je ani
sami Tibetané neznaji“.2°

Pro postizeni vSech téchto zdroju, které utvateji velmi riznorodou mozaiku Tibetu, zde
neni prostor, proto se v zdvérecné Casti zaméfim pouze na méné zndmé roviny, rozsifené
u nds a zejména u blizkych sousedu.

Zatimco idealizovanym predstavdm o Tibetu jiZ byla i v ¢eském ¢i slovenském pro-
stiedi vénovana pozornost (Slobodnik, 1998; Rozehnalovd, 2001), odvracend tvaf, hrozi-
véa podoba Tibetu, zistava ponékud stranou. Ackoli by se mohlo zdét, Ze jde o proud mar-
gindlni a omezeny na urcité prostiedi ,,okultni literatury, velmi snadno a G¢inné muze
proniknout a zaptsobit na laickou vefejnost, jako se stalo v sousednich zemich, v Némec-
ku, v Rakousku a ve Svycarsku, kde se v neddvnych letech zvedla ostra vina odporu pro-
ti tibetskému buddhismu a zejména proti osobé dalajlamy.

STIN KLASTERU — HROZIVA TVAR TIBETU

Vnimani Tibetu jako zdroje temného, hrozivého ndboZenstvi a okultnich praktik ma své
davné koteny, které se odvijeji od konceptu ,,Jamaismu*. Tibet se stal oblibenou kulisou
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zéhad a jeho nedostupnost byla vnimdna jako piedpoklad utajovaného spiknuti.?! Také
proto tento motiv vyuZil Umberto Eco ve svém romanu Foucaultovo kyvadlo (Eco, 1991),
kdyZ jedna z postav romanu umisfuje Svaty grdl a poklady templaft pravé do Tibetu:

A piejdéme k treti etapé, k Ukrytu. Coz je Tibet. “

., Pro¢ zrovna Tibet?

, Hlavné proto, Ze von Eschenbach ndm ve své knize sdéluje, Ze templdfi opustili Evro-
pu a prevezli grdl do Indie. Do kolébky drijské rasy. Ukryt je v Agarraté. Pdnové o Agar-
raté, sidlu krdle svéta, podzemnim mésté, z néhoZ Pdni svéta ovlddaji a 7idi osudy lidstva,
Jjisté slyseli. Templdri zaloZili jedno ze svych tajnych center tam, kde tkvi samy kofeny je-
1991, s. 159-160.)

Zminéna podzemni fiSe Agarata &i Agarta predstavuje podobn& jako Sangri-la bajnou
skrytou zemi, umisfovanou do Tibetu, tentokrat v§ak podzemni, nikoli blaZenou, ale spi-
Se dés a strach nahanéjici.

Kofeny legendy o Agarté lezi v 19. stoleti a k prvnim autortim, ktef{ o ni pisi, patii He-
lena Petrovna Blavatskd, zakladatelka Theosofické spole¢nosti. Podrobné tuto pfedstavu
rozvedl a také spojil s vlastnim cestopisem polsky cestovatel Ferdinand Antoni Ossen-
dowski (1876-1944), ktery se béhem revoluce v roce 1918 dostal na Sibif. Jeho cesta, kte-
rd ho méla zavést do blizkosti Agarty, zacala v roce 1920 v Krasnojarsku na Jeniseji. Da-
le pokracoval pifes Mongolsko, ovsem podle ddajl, které ve svém cestopise Zemi lidi,
Zvitat a bohii (Ossendowski, 1993) podava, nelze jeho presny pohyb rekonstruovat.

Béhem své pouti se Ossendowski setkdva s nardzkami na podzemnf fiSi ,,Agarti®, kte-
rd lezi pod vSemi zemémi svéta a pomoci sité chodeb tak propojuje i vzdalené svétadily.
Lidé€ zde prezivaji diky zvlastnimu ohni, ktery podporuje rist prosa a zeleniny, Ziji zde
dlouho a pohodlné. Pfitom nabyvaji zvlastnich schopnosti ,,a viddnou vysokym stupném
uméni magického“ (Ossendowski, 1993, s. 300). Hlavni mésto Agarty pfipomind Lhasu,
v centru stoji Potala, obklopena klastery a svatynémi. Preziva zde civilizace, uchovavaji-
ci védéni Atlantidy (Ossendowski, 1993, 5. 299). Podle n€kterych podani v Agarté panuji
voleni kralové, ktefi v§ak uznavaji svrchovanou moc ,,Vladce svéta®, , ktery viddne vse-
mi silami viehomira, ¢te v dusich lidi a znd jejich osudy. Ridi neviditelné Zivot a politiku
osmi set milionii lidi, ktefi udélaji na jeho prvni vyzvdni vse, ¢eho si bude prdt...“ (Os-
sendowski, 1993, s. 299.)

Agarta je popisovana jako zemé, jejiZ obyvatelé a vladci skryté zasahuji do déni ve své-
té a v jejichZ rukou je tak osud celého svéta. Hrozivd a nevyzpytatelnd moc Agarty je Cas-
to spojovana s magickym uménim lama v Tibetu, ktef{ jsou v tomto kontextu vyliceni ja-
ko nebezpecni carodéjové.

»s-.. Nikdy jsem neoslovoval ldmy, nebot i ti posledni z nich jsou mnohem nebezpecnéjsi
nez vSechna jejich studend a horkd pekla dohromady...“ (Illion, 2001, s. 74.)

Kde prameni tyto pfedstavy o skryté zemi, lezici kdesi v Himalaji, kterd jakoby byla
presnym opakem blazené Sangri-la? Jistou predlohou samotné ideje ukryté fise jsou tra-
di¢ni tibetské myty o ,,skrytych zemich* (tib. bdjiil), mezi nimiz vynikd svou zvlastni
tlohou zemé zvand Sambhala.2? Jde o zemi, &i jak se néktefi domnivaji o tGroven du-
chovniho rozvoje, dostupnou pouze vybranym adeptim, kterd pfedstavuje tto¢isté Budd-
hova uleni. Soutasné jsou se Sambhalou také spojeny Getné eschatologické piedstavy
o konci véku (Bélka, 2004). Podle nich néktefi buddhisté véfi, Ze v dobach nejvétsiho
dpadku buddhismu ve sv&t& vzejde ze Sambhaly vojsko a svede vitéznou bitvu s barba-
ry, po niZ bude ve svété nastolen buddhismus (Kollmar-Paulenz, 1992—1993, s. 78-96).
O vyznamu tohoto mytu svéd¢i jeho moderni aktualizace, spojené s ndrodnimi hnutimi
v Burjatsku a v Mongolsku ve 20. stoleti (Bélka, 2004, s. 63-88). Také v samotném Ti-
betu od padesatych let 20. stoleti nabyvaji tato ocekavani na aktudlnosti a mezi tibetsky-
mi uprchliky lze pozorovat jisté oziveni téchto tradi¢nich mytu (Brauen-Dolma, 1985,
5. 245-256).
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Podobné jako mytus o Sambhale pfedpovidd posledni bitvu svéta, podobné proroctvi je
spojeno i s Agartou. Ossendowski 1i¢i proroctvi ,,Vlddce svéta® z roku 1890, které se mé-
lo vyplnit za padesat let. Projevem blizZiciho se konce svéta je vSeobecny tpadek, véalky
a smrt mnoha lidi.

,» Tehdy jd, »Vlddce svéta« poslu na zdpad i na vychod kmeny zapomenuté, aby z roz-
hodnuti boZiho p¥inesli trest a spaseni. Hlas miij uslysi vérni od kraje do kraje zemé. Ob-
Jjevi se tFi veliké Fise a potrvaji jedenasedmdesdte let ode dne objeveni. Pak pFijde osm-
ndct let krvavych vdlek, zhouby a zdivoceni. Tu pak pfijdu na zemi jd, prijdu se silami
Aharti.“ (Ossendowski, 1993, s. 306.)

Moc Agarty umociiuje ¢asto zminované ,tajné védéni lama*, které vSak nepfindsi uté-
chu ¢i osviceni a uz vubec ne klid, naopak budi strach (Marqués-Riviére, 1991, s. 91).

Z Ossendowského zpravy o Tibetu a o Mongolsku Cerpali také némecti nacisté pii pii-
pravé své expedice do Tibetu (Greve, 1997, s. 104). Pod vedenim antropologa Ernsta
Schiifera podnikla v letech 1938—1939 skupina védci a horolezct?? cestu z Ja-tungu v Sik-
kimu pres Gjance a Zikace do Lhasy (Schifer, 1943). Cilem expedice bylo hledéni kofe-
nd drijské rasy a souvisela s hledinim podoby ,,nového nabozenstvi“, které by zapadalo
do celkového konceptu némeckého nacionalismu. Buddhismus v tomto sméru vzbuzoval
sympatie nacistd, nebot bylo zndmo, Ze buddhistické chramy v Japonsku byly loajélni
k vlddnoucimu rezimu, a totéZ si od buddhista slibovali i néktef{ nacisté v Némecku.

Ackoli byl jesté pred valkou Hitlertiv postoj k buddhismu odmitavy a sdm se o néj ni-
jak zvlasté nezajimal, v nové mytologické syntéze utvafené zejména v okruhu Heinricha
Himmlera zastaval buddhismus a Tibet vyznamné misto. Podle teorie, kterou propagova-
li Himmlerovi poradci, okultni nauka arijské ptivodni rasy pochazejici z Atlantidy nasla
svijj dkryt v Tibetu. Tam utvofili kn&i podzemni fi$e Agartu a Sambhalu (Greve, 1997,
s. 104—113). Jaké byly skute¢né znalosti nacistickych ideologti o buddhismu, v némz zdu-
raziovali predevs§im ,,rasové Cisty*, indicky, tedy arijsky pivod Buddhy a spatfovali pfi-
zde podat vyCerpavajici odpovéd. Je vSak pravdou, Ze zdjem nacistli o Tibet a soucasné
pozitivni vztah nékterych buddhistl nebo orientalistti k nacismu a k faSismu?* se pozd&ji
staly jednou z dal$ich pfi¢in kritiky buddhismu, zv14sté tibetského.2>

Proc je Tibet ve spojeni s Agartou vyli€en v takto temnych barvach? Za jednu z pficin
pokladam potiebu nalezeni a usvédceni ,,vinika®, ktery ma na svédomi soucasny stav své-
ta. Odraz takového ,,hleddni zdroje zla“ miZeme nalézt napt. jiz v jedné z povidek Gusta-
va Meyrinka (1868-1932), nazvané Hra cvrckii, v niZ prisuzuje jednomu z vyznavacu jiz
zminéného tibetského nabozenstvi bon odpoveédnost za rozpoutdni prvni svétové valky.

Negativni obraz Tibetu je viak p&stovan i v soulasnosti. Ze nejde v piipadé ,hrozi-
vého lamaismu® o ,,neSkodnd* literarni topoi doklada piiklad dzce spojeny pravé se
Sambhalou a s utenim tantry Kalatakry,26 které jsou v soudasnosti predstavovany ve
znacné negativnim svétle. Kritika tibetského buddhismu jako militantniho, agresivniho
a morbidniho ndboZenstvi se rozsifila v souvislosti s obfadem zasvéceni do Kélacakry,
uceni, které podle tibetské tradice pochézi pravé ze Sambhaly. Esoterni povaha ulent,
které je predavano v pribéhu iniciace, pochopitelné zavdava pfiinu k nejriznéjsim
spekulacim o jejich G¢elu. Sambhalsky mytus ve spojeni s obfady zasvéceni do u¢eni
Kélacakry je v soucasnosti pfedmétem nejveétsi kritiky, kterd se vzedmula v némeckém
prostiedi.

OBRAZY TIBETU A MEZINABOZENSKY DIALOG

Slavnost zasvéceni do uceni Kdlacakry se uskuteciiuje od odchodu 14. dalajlamy do
exilu po celém své&t€ od Ameriky po Australii.?’” V Evropé se zatim odehrdla tfikrdt — v ro-
ce 1985 ve Svycarsku, 1994 ve Spanélsku a 2002 v Rakousku. Tento obiad, ktery piilakal
do rakouského Grazu na devét tisic dcastnikl, vSak provazela mohutnd kampar, vedend
odpurci Sifeni tibetského buddhismu na Zapadé€, ktefi navazuji pravé na tradici obrazi
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,-okultniho* Tibetu a ve snaze zdiskreditovat tibetsky buddhismus vyuZivaji pravé onéch
predstav o jeho désivém charakteru.

Nejvyraznéjsimi predstaviteli t€chto snah jsou manzelé Herbert a Mariana Réttgenovi,
pisici pod pseudonymem Victor a Victoria Trimondi,?8 které nasledovali dal3i autofi — Co-
lin Goldner (Goldner, 1999) a Martin Kamphuis (Kamphuis, 2001 ). Negativni postoje k ti-
betskému buddhismu vychazeji z riznych pohnutek, nelze je tedy vnimat jako jednotné
organizované hnuti. Siln€ jsou zde vSak zastoupeni predstavitelé kiestanskych cirkvi riz-
nych denominaci.

Vytek namifenych proti tibetskému buddhismu obecné a proti Kédlacakte zvlasté se ob-
jevuje celd fada,?® Trimondi tibetskému buddhismu vytykaji mj. morbidnf a agresivni cha-
rakter ztélesnény hnévivymi bozstvy, sexudlni zneuzivani Zen pfi tantrickych ritudlech
a piedeviim kritizuji mytus o Sambhale jako buddhokraticky koncept, s jehoZ pomoci se
tibetsky buddhismus snazi ovladnout svét (Trimondi, 1999, s. 614—645) rekrutovanim ,,vo-
jaka* pro posledni bitvu. Podle buddhistickych predstav totiz lidé, ktefi projdou iniciaci do
uceni Kdla¢akry, budou znovuzrozeni v Sambhale a stanou ve vojsku posledni bitvy, jez
m4 nastolit buddhismus ve svété.

Trimondi pokladaji pravé tento mytus za velkou hrozbu zdpadni civilizaci a rozvijeji teo-
rii 0 moZném pfijeti tohoto konceptu Cinou za tcelem dosaZeni svétové nadvlady (Tri-
mondi, 1999, s. 705-715). S odvoldnim na Huntingtonovu teorii o stietu civilizaci vidi
v mytu o Sambhale jednu z nejnebezpetnéjsich ideologii, kterd mtze ,, cely svét uvrhnout
do plamenii“ (Trimondi, 1999, s. 787). Poukazuji také na zajem nacistl o buddhismus, coz
v némeckém prostfedi pasobi jako zv1adsté icinnd negativni vizitka.

Ackoli si Trimondi ndrokuji oznaceni védeckosti, jejich prace je vyrazem osobniho na-
zoru, kterému se snazi dodat vdhu objektivity. Ve snaze opfit se o védecké autority se Tri-
mondi tceloveé odvolavaji pravé na badatele, jako jsou Donald Lopez, Peter Bishop a dal-
§1.30 O tom sv&d¢i napi. zdmérné uZivani terminu ,,Jlamaismus*, piestoZe jej jimi citovany
Donald Lopez analyzuje jako historicky podminény konstrukt zatiZeny negativnim hod-
nocenim (Lopez, 1998, s. 15-45). Na jedné strané se tedy Trimondi odvoldvaji na jeho
analyzu zdpadnich obrazu tibetského buddhismu, ktery chtéji ,,odkouzlit, na druhé stra-
né vSak sami tyto obrazy vyuzivaji k podpofeni svych tezi.

Obraz tibetského buddhismu, ktery predkladaji, jednoznacné navazuje na uvedené kon-
cepty spiknuti lamu a paranoidnich pfedstav o Tibetu, zemi ovladané magii lamt (7rimon-
di, 1999, s. 560-572). Trimondi pfi své argumentaci nepracuji s origindly text, ale opira-
ji se o ruzné preklady, popiipadé pouze o jejich Casti, jejichz smysl se pfitom pokouseji
rekonstruovat®. Pochopitelné tak, aby zapadal do jejich konceptu ,,dé€sivého lamaismu*.

V Rakousku, v Némecku a ve Svycarsku, v zemich s velkym kiestanskym vlivem, na-
chazi jejich prace znacny ohlas, coz doklada také to, Ze v pribéhu slavnosti Kélacakra-
tantry v fijnu 2002 televizni stanice ORF 2 uspotddala diskuzni porad, v némZ Trimondi
vystupovali. Na Trimondi se rady odvolavaji pfedev§im nékteré kiestanské cirkve, které
je vyuZivaji k posileni vlastnich pozic.’! Jako prostiedek k diskreditaci tibetského budd-
hismu vyuZival préaci Trimondi také rakousky Institut fiir islamische Bildung.3?

Obraz Tibetu jako zemé hrozivych a mocnych lami se tak v némeckém prostied{ v ne-
ddvnych dobdch stal zbrani v konkurenénim zdpase mezi naboZenstvimi, coZ je pfinej-
mens$im znepokojujici.

V kazdém prostiedi, ceském nebo némeckém, se rozvinula celd fada predstav, spojova-
nych s Tibetem a s tibetskym buddhismem, do nichzZ se promitala zejména dobova kul-
turné-politickd situace. Takto vzniklé obrazy Tibetu se staly oblibenymi kulisami v kon-
textu, ktery muze mit s Tibetem samotnym pramalo spole¢ného, ovSem jsou natolik
pusobivé, ze zastinuji svou skuteCnou ptedlohu. I v dne$ni dobé se tedy Tibet stavd —
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a v tom je tfeba dat za pravdu tezi Ccheringa Sakji (Shakya, 1992) — objektem a obéti za-
padniho orientalismu.

Uctelem studia t&chto obrazi neni jen odhaleni a usvéd&eni autora z manipulace s fak-
ty ¢i z dezinterpretace. Obrazy ,,jiného* se totiZ proméiuji podle dobovych zdjmu, tu-
Zeb i obav jejich tvurcd, nas samé nevyjimaje. Jejich reflexe muze vsak odkryt cestu za
zrcadlo vlastni kultury a napomoci k porozuméni ,,jinému*.

'O pozadi kauzy viz Lopez, 1998, s. 86—113; Rozehnalovd, 2001. Kniha V. Pavla (Pavel, 2002) balancuje na
pomezi mezi obdivem a kritikou Rampova dila.

2 Autora v anglickém piepisu jménem Tsering Shakya uvadim v Ceské transkripci v podob& Cchering Sakja
podle tizu zavedeného Josefem Kolmasem (viz Zagabpa, 2000, dodatky ke knize, s. 388-390).

3 Jde jednak o star$i dila autort Ferdinanda Ossendowského (Zemi lidi, zvifat a bohd z roku 1922 — Ossen-
dowski, 1993), Jeana Marqués-Riviéra (Ve stinu tibetskych klasterti z roku 1948 — Riviére, 1991), jednak o di-
la z neddvnych let autorii Alece Maclellana (Malellan, Alec: Agartha, ztracend podzemni ¥ise. Praha: Ivo Ze-
lezny, 1999), Victora a Victorie Trimondi (Der Schatten des Dalai Lama — Trimondi, 1999; Trimondi, Victor
und Victoria: Hitler — Buddha — Krishna. Eine unheilige Allianz vom Dritten Reich bis heute. Wien: Ueber-
reuter, 2002.)

4 Sbornik vy3el také v anglickém piekladu jako Thierry, Dodin — Riither, Heinz (eds.): Imagining Tibet: per-
ceptions, projections and fantasies. Boston: Wisdom Publications, 2001.

5 Tib. sprul sku, doslova ,,promé&néné t&lo*, osoba, ktera je uzndna po urcitém prezkouseni jako nové vtéleni vy-
znamné osobnosti, kterd difve zemfela. Poprvé se tato pfedstava uplatnila pii vyhledani 2. karmapy na pocat-
ku 13. stoleti. Nejzndméj$im tulku je dalajlama jako hlavni predstavitel Skoly Gelugpa (srov. Lexikon vy-
chodni moudrosti, 1996, s. 486).

6 Podrobné viz Sandberg, Graham: The Exploration of Tibet, History and Particulars. Delhi: Cosmo Publications,
1987; Kolmas, 1997.

7 BliZe viz Meyer, Karl — Brysac, Shanen: Tournament of Shadows. The Great Game and the Race for Empire
in Asia. London: Little, Brown and Co., 2001.

8 Je tfeba poznamenat, Ze v tibetském ndboZenstvi hraji vyznamnou tlohu posvétna mista v krajing — hory, je-
zera. Podle tradice je skute¢né Tibet zemi ,,skrytych pokladt™ (tib. terma), textl obsahujicich nauky skryté ve
vice ¢i méné davné minulosti a odhalené tertonem (srov. Lexikon vychodni moudrosti, 1996, s. 463).

9 O pojmu ,,Jamaismus* a kontextu jeho uzivani viz Lopez, 1998, s. 15-45.

10 Blize k témto jedndnim viz Zagabpa, 2000, s. 195-232.

11 Jeho Zivotopis viz Funk, 1993.

12 P¥fmo z tibetStiny potidil peklad tohoto textu Josef Kolmas. Jeho preklad Tibetské knihy mrtvych vySel ng-
kolikrét, poprvé jako Tibetskd kniha mrtvych. Bardo Thodol (Vysvobozeni v bardu skrze naslouchéni). Pra-
ha: Odeon, 1991. (Dalsi vydani: Praha: VySehrad, 1995; Praha: Aurora, 1998; Praha: VySehrad, 2001; nejno-
véji Praha: VySehrad, 2004.)

13 Presny popis jejich cesty viz Kolmas, 1997, s. 6-8.

14 Der Weg nach Lhasa. Bilder aus Tibet. Prag, 1956; On the Road through Tibet. London, 1958; Tibetische
Kunst. Prag, 1958.

15 Jednim z nemnoha badateld, ktei{ se bonu systematicky vénuji, je Per Kvaerne. (Srov. napi. The Bon religion
of Tibet. The Iconography of a Living Tradition. London: Serindia, 2001.)

16 Poucha zde md na mysli obtad &6 (g¢od), jehoZ smyslem je radikdlni odstranéni fale$né piedstavy ,,jd* na-
bidnutim své osobnosti démontm.

17 Pro tidaje o klastefe Labrang srov. Labrang: tibetsky buddhisticky klastor v socialistickej Cine. Dokumenty
a svedectvd. Bratislava: Lungta, 2002.

18 Podrobna bibliografie jeho praci vysla jako Soupis publikovanych a nepublikovanych praci Josefa Kolmage.
Bibliografie 1953—-1998. Praha: Orientaln{ dstav AV CR, 1998.

19 Smlouva byla uzaviena dne 23. 5. 1951. Cesky pieklad srov. Zagabpa, 2000, s. 332-335.

20 MUDTr. Miroslav Prochdzka, znalec zdpadni i tibetské mediciny, v televiznim potadu Velky viiz, vysilaném
26. 5. 2001 na programu CT 2. Jeho komentaF se vztahoval na 1é¢ebné postupy, které jsou vydavany za tra-
di¢ni tibetskou medicinu.

21V geském prostiedi byla prvnim poslem ,,temného* Tibetu jiz zminénd kniha Jeana Marqués-Riviéra Ve stinu
tibetskych klastert (1948), v niZ autor popisuje désivé obfady a lamiim podsouvé znalost hrozeb budoucnos-
ti. Z dalsich lze uvést klasickou knihu autorti Jacquese Bergiera a Louise Pauwelse Jitro kouzelnikd, kterd vy-
$la poprvé v Cestiné v roce 1969 a v roce 1990 v reprintu. Po roce 1989 knih s okultni tematikou vysla celd
fada a Tibet v nich nesmél chybét.

22 O Sambhale v tibetské tradici viz Kollmar-Paulenz, 1992-1993, s. 78-96. Viz téZ Brauen-Dolma, Martin: Mi-
lenarianism in Tibetan religion. In: Aziz, Barbara Nimri — Kapstein, Mattew (eds.): Soundings in Tibetan Ci-
vilization. New Delhi: Manohar 1985, s. 245-256. Viz rovnéz Bernbaum, Edwin: The Way to Shambhala.
New York: Anchor Books, 1980.
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23 (Jeastniky expedice byli vedle Schiifera také Karl Wienert, Bruno Berger, Ernst Krausse a Edmund Geer.

24 §]o napf. o japanologa Eugena Herrigela &i o tibetanistu Giuseppe Tucciho. BliZe o vztahu buddhismu a na-
cismu viz Zotz, 2000.

25 Spojeni nacismu a orientalistiky je zdminkou k diskreditaci nékterych védci ze strany Trimondi na
http://www.trimondi.de/Kalachakra/med.06.htm (23. 12. 2002).

26 Podrobny popis obfadu viz Rozehnalovad — Bélka 2003, ¢dstetné zde byl publikovén i problém zdpadnf kriti-
ky tibetského buddhismu.

27 Piehled obfadii KdlaCakry vykonanych v exilu srov. http://kalachakranet.org/hhdl.htm (10. 1. 2003).

28 Své biografie prezentuji na http://www.trimondi.de/biograph.html (4. 9. 2002).

29 Piehled kritizovanych aspektl tibetského buddhismu srov. http://www.trimondi.de/med20.html (16. 2. 2002).
Kalacakratantra je terCem kritiky na tzv. Kritisches Forum Kalachakra — http://www.trimondi.de/Kalachakra/
dec.dt.htm (8. 1. 2003).

30 JiZ po n&kolik let je tibetsky buddhismus, d&jiny lamaismu, vztahy mezi exilovymi Tibetany a 14. dalajla-
mou pod vzrustajici palbou kritiky, a to tentokrét nikoli z ¢inské strany. Historici z USA upozoriiuji na velmi
roz§ifené, prikraslené velebeni tibetskych déjin (Melvin C. Goldstein, A. Tom Grundfeld). Kriti¢ti tibetolo-
gové obvitiuji oficidlni tibetologii ze zimérné manipulace (Donald S. Lopez, Jr.)...“ — Kritisches forum Kala-
chakra na internetovych strankach http://www.oesm.at/graz/Buddhism/kfk.shtml (2. 9. 2002). Dila zminénych
autorti rozhodné nelze vykladat v tomto smyslu, jejich prace nemaji za cil ,kritizovat* idealizovany obraz
Tibetu.

31 Kritiku tibetského buddhismu ze strany Trimondi vitd zejména basilejsky farat Bruno Waldvogel-Frei. Re-
cenze knihy Der Schatten des Dalai Lama... uvefejnénd na http://www.amazon.de. Kritiku Kélacakratantry
piejima téZ kiestanské sdruzeni OESM prezentované na http://www.oesm.at/graz/Buddhism/kfk.shtml

32 http://members.telering.at/islam/index.htm (10. 1. 2003).
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