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[slamska charita
v dobé globalizace

JAROSLAV BURES

Islamic Charity in the Era of Globalisation

Abstract: The text focuses on the description and evaluation of an Islamic social system in the
framework of the so-called Islamic moral economy based on obligatory alms (zakat) and the waqf
system. Attention is paid to the main institutions of the Islamic social order such as mosques,
madrasas, foundations, waqf property and forms of financing. The main principles and differences
in charitable activities in Sunni, Shi’a Islam, Christianity and Sufi orders are highlighted and
analysed. The article defines and clarifies the main historic landmarks of Islamic charity while pro-
viding a survey of contemporary Islamic NGO. Common features of the Islamic NGOs and their
sporadic links to Islamist movements and terrorists are also discussed. The article concludes with an
identification of the main reasons for the relatively small impact of the measures taken after the
September 11.
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Zéjem zépadnich zemi o isldimské nevlddni organizace (NGO)' byl doneddvna velmi
omezeny, coz bylo v piipadé Evropy dano ur¢itou mirou eurocentrismu. Charitativni orga-
nizace byly z tohoto Ghlu pohledu chdpany jako vyndlez Zapadu ¢i jako instituce, které ma-
ji dlouhodobé kulturni i mocenské kofeny, sahajici do dob vrcholné faze evropského kolo-
nialismu 19. stoleti (Benthall — Bellion-Jourdan, 2003, s. 154).2 Panovalo pfesvédCeni, Ze
pro jiné kultury nenf tato ¢innost typicka a autentickd a Ze je tedy zbytecné ji zkoumat.

Situace se zménila po atentdtech z 11. 9. 2001. ZvySend pozornost nebyla odrazem
upiimného zdjmu o isldmskou charitu, ale pri¢inu je tfeba hledat v neklidu a obavach za-
padni spolecnosti z bezpec¢nostnich rizik. Charitativni organizace byly v nékolika pfipa-
dech propojeny s teroristickymi sitémi ¢i s radikdlnimi islamisty, zv1ast¢ v Afghdnistanu
av Egypté. Je typické, Ze se nejpevnéjsi sité charitativnich organizaci vytvofily v mistech
zasazenych vné&jsi intervenci (Afghdnistan, palestinskd autonomni oblast béhem intifddy,
Libanon) & v mistech vnitropolitického neklidu nebo revoluce (Egypt, Irdn). Své misto
mély vétSinou tam, kde stit rezignoval na zabezpecovani socidlnich sluZeb pro obyva-
telstvo. Ndsili okupaéni mocnosti a socidlné-ekonomicky rozvrat byly Zivnou piadou pro
posilovani vlivu isldmskych nadaci. To bylo ostatné patrné i v pfipadé Balkdnu v deva-
desatych letech minulého stoleti. Silnd aktivita byla vyvijena rovnéz béhem piirodnich ka-
tastrof, pfedevsim v zemich, kde vlada nezajistila patfi¢né sluzby pro obyvatelstvo (Egypt
¢i Alzirsko).

Dnes je jiZ zndmo, Ze al-Kdida (al-Q4¢ida) ddajné obdrZela za deset let své existence
300-500 miliond dolarti prostiednictvim instituci islimského bankovnictvi i neformalni-
ho transferu obéZiva (Broyer, 2004, s. 50). Hlavnim kandlem, kudy tyto penize proudily
na misto uréeni, byly téZ islamské nadace ¢i kulturni islamské instituce. Doslo ke srasta-
ni isldmskych bank a finan¢nich instituci s charitativnimi organizacemi a fondy. Rodiny
obéti teroristického ttoku z 11. 9. 2001 podaly hromadnou Zalobu na strijce teroristické-
ho dtoku, mezi néZ byli zahrnuti: suverénni stat Stdan; tfi prominentni ¢lenové satdsko-
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arabské vladnouci rodiny, patfici do vnitintho mocenského kruhu; teroristé z al-Kaidy;
sedm financ¢nich instituci; osm nadaci a islamskych charitativnich organizaci (Broyer, 2004,
s. 48—49). Neni na misté pausdlné podezirat isldmské nadace a NGO z podpory terorismu,
protoze vétSina z nich se upfimné vénuje humanitarnim ¢innostem ¢i proselytismu v ram-
ci isldmské ummy a jsou Casto apolitické.? Struktura islamskych charit se 1i$i podle zemi.
Neékteré nadace maji velmi omezeny horizont pisobeni, naptiklad v bezprostiedni bliz-
kosti meSity ¢i obytné Ctvrti, kde existuje dost potencialnich mecendsu i pfijemcti pomo-
ci. Dalsi ptisobi v rdmci narodniho stdtu, ale ty nejvétsi provadéji svou ¢innost i mimo hra-
nice narodniho statu. Ke skute¢né nadnarodnim socidlnim hnutim patii naptiklad DZamd‘t
at-tabligh (Mandaville, 2004, s. 16—17). Nékteré si uchovaly svou autonomii, jiné spolu-
pracuji se stitem a ¢ast je podfizena konkrétnimu islamistickému hnuti (naptfiklad Mus-
limskému bratrstvu, Hamasu, Hizbulldhu). Rozdilnost brzdi schopnost sjednoceni a hle-
dani spole¢né programové platformy.

Od konce sedmdesatych let stoupenci isldmského feSeni zacali v arabském, islamském
svété vytlacovat v soucasné dobé do znacné miry zkorumpované, nepotistické a naciona-
listické struktury. Islamské nevladni organizace a nadace v arabském svété Casto tvoii pa-
tef nového specifického demokratizacniho hnutf, jeZ mnohdy vystupuje proti autoritativni
statni moci i proti porusovani lidskych prav. Typickym piikladem nového demokratizac-
niho hnuti je Muslimské bratrstvo v Egypté, jehoZ Celny ideolog Jusuf Qaraddawi oznacil
autoritativni reZim za antiislamsky a prosazoval, aby isldmské hnuti vystupovalo ve pro-
spéch demokratickych instituci. Vyhnout se tyranii a prosazovat rozvoj svobod je pro
muslimy absolutnim imperativem (Piscatory, 2000, s. 16). Velka alzirska asociace Irsdd
wa isldh, kterd ma pobocky ve 48 provinciich, je napojena na umirnéné hnuti alzirského
Muslimského bratrstva (Mouvement de la société pour la paix — MSP). V jejim programu
dominuje vedle charity i boj za lidska prava a za demokratické hodnoty (Benthall — Bel-
lion-Jourdan, 2003, s. 97). Znepokojujicim jevem je vSak to, zZe nékteré islamské NGO
mély vazby na ruzné islamistické proudy, jejichZ ideologie a dlouhodobé programové ci-
le (zavedeni sariy a islamsky stat) znamenaji znacné riziko pro stabilitu regionu. Islamisté
nejsou pouze politicky orientovéni, ale velkou roli hraje jejich charitativni ¢innost. Nékdy
se v této souvislosti hovoii o socidlnim islamu, ktery je hodnocen ruzné. Napiiklad R. Ga-
raudy ho identifikoval s latinskoamerickou ,,teologii osvobozeni*. Ve skuteCnosti si vSak
protagonisté socidlniho islamského systému nekladou za cil politicky mobilizovat chu-
dou, socidlné deprimovanou a neprivilegovanou ¢ést obyvatelstva ke zméné ¢i k revolu-
ci. SpiSe jim jde o to, aby v souladu s tradicemi poskytovali socidlni sluzby chudé vrstvé
i prehlizené Casti stfedni tfidy (Kepel, 1987, s. 340-341).

V soucasnosti se v Evropské unii (EU) na riiznych drovnich hovoii o potiebé finanéné
podporovat islamské nadace a umirnéné islamisty, jez odmitaji nésili, jako mozné zarod-
ky islamské obcanské spolecnosti, a to vzhledem k neexistenci skutec¢né akéni liberalni se-
kularni opozice (Youngs, 2004, s. 118-119; Feldman, 2003). Rovnéz americka instituce
rozvojové pomoci United States Agency for International Development (USAID) v jedné
ze svych studif navrhuje podporu USA pro autonomii isldamskych NGO vyménou za zpru-
hlednéni jejich Cinnosti a za reformu vedeni (Alternan — Hunter — Phillips, 2005). Spo-
le¢nost v arabskych zemich je natolik islamizovédna, Ze se i vyznamna ¢ast feministické-
ho hnuti v Maroku ¢i v Palestiné 1i$i od zdpadniho protéjsku, opird se o islamské hodnoty
a nazyva se islamistickym feministickym hnutim (Beltran, 2005, s. 62—63). Islamizace je
Casto fizena rovnéZ ze strany stitu a stala se po panarabském nacionalismu dal$im pro-
sttedkem ke zklidnéni nespokojenosti. V Egypté reZim udélil isldmské univerzité al-Az-
har pravo kontrolovat vSechny Skolni texty s isldmskou tematikou a toleroval ¢innost tzv.
hizba komisi, které sledovaly dodrzovani islamské moralky ve spolecnosti.

Sit islamskych charitativnich nevlddnich organizaci se po ziskani nezédvislosti objevila
ve vSech velkych méstech islamského svéta a v§ude tam, kde byl patrny deficit demokra-
cie a vefejnych sluzeb. Tato aktivita byla vdzdna na negativni dopady modernizace ¢i na

MEZINARODNI VZTAHY 3/2006 47




KONZULTACE: ISLAMSKA CHARITA

silné korup¢ni prostfedi. Nastoleni spravedlnosti a jednoty ummy bez hranic mélo prioritu.
Hlavnimi mikrocentry islamskych NGO jsou periferni soukromé mesity, které konkuruji
oficialnim stétnim charitativnim strukturam, jako jsou statni megity, islimsky Cerveny piil-
meésic a dalsi. V pripadé vnitropolitické krize se mohou zménit v centra kontrahegemonie,
tedy v jakési ,,islamské sovéty* (Alzirsko a Egypt v devadesatych letech). Narodni stét,
aby predesel vnitropolitickym krizim, se nau¢il vyuzivat islamské NGO pro své diploma-
tické a zahrani¢népolitické cile. Neni divu, Ze nékteré byly vytvofeny stitem piimo za
timto tcelem. Nejlépe si v tomto ohledu poc¢inad Saudska Arabie (International Islamic Re-
lief Organisation & Al-Haramain Foundation) a také irén (Bonjdd-e mustazafan — Nada-
ce utlacovanych; Bonjdd-e Sahid — Nadace mucednikit), (podrobnéjsi popis ¢innosti irdn-
skych nadaci viz Gombdr, 2001, s. 158—159). Pozadu nezlstavaji ani jiné zemé&: Sudan
(Islamic African Relief Organisation), Spojené arabské emirdty (Human Appeal Interna-
tional) ¢i Kuvajt (International Islamic Relief Agency). VSechny tyto organizace se velmi
angazuji v zdpadni Evropé, v Africe, v Severni Americe a na Balkdn¢é. Mnohé NGO pfi-
jaly do svého znaku zlaty ¢i zeleny klas, jenZ symbolizuje zemédélské aktivity proroka Jo-
sefa.* Islamské NGO necekaji vd&nost od obdarovanych ani neslibuji materialni kom-
penzace darcim.

Nadndrodni islamské NGO se objevuji ve vSech oblastech, kde je Zivot muslima naru-
Sovan vnéjsi okupaci ¢i zasahovanim (KaSmir, Bosna, Cecensko, Kosovo, Palestina, Irak).
V mistech krizi se setkdvaji se zdpadnimi charitativnimi nevladnimi organizacemi (kies-
tanskymi i laickymi). Vztahy mezi nimi jsou nejen zdravé konkurenéni, ale ¢asto téZ kon-
fliktn{ az nepfételské. Islamské NGO obvitiuji kiestanské charity ze zneuzivani muslim-
skych ,,0b&ti* a z komercionalizace dobro¢inné sluzby. Casto je jejich negativni pohled
odrazem starych stereotypl a predsudkd vici zdpadnim misiondfim, $i¥icim kiestanskou
viru, ktefi svou Cinnosti usnadniovali kolonidlni expanzi. Nepftitelstvi je zduvodiiovano
imperialistickou a kfizdckou minulosti Zapadu. Jejich vyhrady se objevuji i vici ¢innosti
Rozpory se vyskytuji rovnéz v ramci islamskych NGO. Ryze konkuren¢ni vztahy existo-
valy mezi wahhdbovskym sunnitskym hnutim Saddské Ardbie a Sfitskym chomejniov-
skym franem, coZ se projevilo naptiklad v devadesitych letech v Bosng, kde mezi sebou
soupefily dvé konkurencni nadace: Bonjdd-e mustazafan a International Islamic Relief
Organisation.

,,Milosrdny samaritdnsky muslim* pod heslem ,,Kordn — chléb — Savle* doprovazel mu-
dZdhidy na viech novodobych bojistich v Bosné, v Cetensku &i v Afghanistanu, tedy viu-
de tam, kde byla ohroZena muslimskd komunita. Islamské NGO a jejich humanitarni po-
moc ¢asto soub&zné slouzily jako logistickd podpora bojovniku i jako finan¢ni instituce,
shromazd'ujici nezbytné penézni prostiedky na vedeni asymetrické valky. Islamské NGO
jsou islamisty vyuzivany predevsim jako nastroj k resocializaci poniZenych muslim i ja-
ko prvni krok k jejich pozdéjsi politizaci.

Tato studie nesleduje aktivity islamist(,> ale zabyva se pouze jejich vazbami na n&kte-
ré islamské nadace. Mimo pozornost jsou sekuldrni NGO v isldimském svét€, coZ neni
ovlivnéno pouze rozsahem této price, ale také potiebou sledovat postupnou islamizaci
znacné Casti NGO. Tento trend je velmi zfetelny od devadesatych let minulého stoleti.
V soucasnosti i kdysi ryze laické NGO zacaly zdiaraziiovat svou islamskou identitu. Exi-
stuji zjevné rozdily mezi laickymi lokdlnimi tradi¢nimi a isldmskymi charitativnimi ne-
vladnimi organizacemi.®

Laické NGO, jez vznikaly predev§im v Sedesitych letech minulého stoleti na viné
solidarity s tzv. tfetim svétem, se dopustily nékolika zdvaznych chyb, které zpusobily
jejich izolaci od vét§inové spole¢nosti. At jiz §lo o finanéni pomoc, ¢i o metodiku ¢in-
nosti, prili§ se orientovaly na Zdpad. Podobné jako v Sedesétych letech se izolovaly od
nasirovského politizovaného tiers-mondismu a zduraziiovaly svou apoliti¢nost, tak v sedm-
desatych letech zase opozdéné reagovaly na islamizaci spole¢nosti. I nadale zdurazfio-
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valy témata, jeZ byla cizi tradicionalistické spolecnosti (rovnost pohlavi, planovani ma-
terstvi, laické vzdélavani). Laické lokdlni NGO, ¢asto vedené maloburZoazii, se trans-
formovaly v uzaviené elitni méstské asociace, jez prehlizely problematiku chudoby
v arabskych zemich. Obyvatelstvo tyto laické lokdlni NGO podeziralo z dzkych vazeb
na ,,neokolonialisty a ,,imperialisty®, ktefi se udajné jejich prostfednictvim vmésovali
do zéleZitosti muslimského svéta. N&které z téchto NGO se preventivné islamizovaly, coz
byl i Gd&l statniho Cerveného pilmésice, ktery zagal v rozporu se svym piivodnim posla-
nim posilovat islimskou identitu, aby si uchoval divéru vlivnych tradicionalistickych
kruht.

Islamské NGO si v soucasném arabském svété udrzuji znacnou dynamiku, i kdyz jsou
v menSing. Represe a omezovdni ze strany ndrodnfho stdtu i mezindrodniho spolecenstvi
po 11. 9. 2001, které islamisté oznacuji za spiknuti, ziejmé zdsadné nenarus{ tento trend.

HLAVNI PRINCIPY A INSTITUCE ISLAMSKE DOBROCINNOSTI

Dobro&innost patii k pfednim isldmskym hodnotdm a ctnostem.” M4 byt vykondvana
aktivné, kolektivné a univerzdlné. Gesci nad vybiranim almuzny md Bih. Stimulem pro
neziStnou pomoc bliznimu je strach z Boha (fagwd) a vira v nadpozemsky zivot (Harmsen,
2003, s. 30). Dobrocinnost je v isldmu tradi¢né spojovdna se spravedlnosti, k niZ musi
kazdy muslim sméfovat, aby dosdhl rovnovahy, coz pfenesené znamend harmonii mezi
nebem a zemi. Charita ma v islamu nabozZenské zabarveni, i kdyZ samotny charitativn{
skutek nenf aktem viry, nybrz je veden zdmérem posilit komunitu prostfednictvim viry. Is-
1am v porovnani s ostatnimi monoteistickymi ndboZenstvimi dospél nejdale pii vymezeni
povinnosti ddvat almuznu a za timto Gcelem vytvofil i zdkonné ndstroje. Povinnost davat
almuZznu je mnohokrat pfipomenuta v Kordnu, coz zvySuje pocit moralni odpovédnosti is-
lamskych charitativnich organizaci.? Islim coby nejmlad§i monoteistické ndboZenstvi je
kone¢nym zavr§enim bozskych poselstvi a prorok Muhammad je oznacovén za ,,pecef*
vSech prorokd. Islam se obraci nejen k véficim, nybrz k celému lidstvu. Tyto principy sil-
né motivuji isldmské dobro¢inné NGO v jejich ¢innosti. Svym zaujetim pak pfipominaji
kiestanské misionaie 18. a 19. stoleti.

Jednota Boha (tawhid) a pfenesené i isldmské pospolitosti ummy patii k hlavnim prin-
ciptim.? Nékteré islamské charitativni organizace berou za svatou povinnost prekonavat
vSechny hranice, které oddéluji muslimy. ,,Umél€ hranice* se nesméji stat prekazkou, jez
bude branit podpore ohrozenych muslimskych bratrd v ramci celé ummy. Rychlé rozsite-
ni tzv. novych médif (satelitnich televiznich kandld, internetu, mobilnich telefoni) v islam-
ském svété napomaha k vytvareni fiktivni globdln{ isldmské ummy mnohem rychleji nez
kdykoli v minulosti. Novd média prispivaji k posilovani islamské identity i k rychlé mo-
bilizaci muslimt v pfipadé politickych a pfirodnich kalamit.

Islam symbolizuje jednotu lidstva s jedine¢nym ptivodem, protoZze vSechny lidské by-
tosti jsou déti Adama. Odmitd socidlni rozd€leni dané ptivodem. Rozhodujicim kritériem
pro rozdéleni lidi je pouze jejich stupeni zboZnosti, hloubka jejich viry, poznani Boha a ta-
ké dobré skutky.!® Koran popisuje muslimskou komunitu jako ,,nejlepsi®, jako takovou,
které ptislusi , prikazovat vhodné a zakazovat zavrZenihodné “. Natizuje uchovat jednotu

vvvvvv

branit tyto univerzalni etické principy.

Charita a teritorialni vymezeni mise

V isldmu existuje rovnéz relativni rozdéleni vnéjsiho svéta, které pomaha Iépe pocho-
pit i geograficky smér moZného plisobeni isldmskych NGO." Ddr al-isldm je tzemi, kde
je aplikovéano isldmské pravo. V soucasnosti zahrnuje v§echny zemé od Maroka po Indo-
nésii, kde dominuje isldm. Nazyva se mnohdy i ddr al-‘adl, tedy dzemi, kde byla nasto-
lena spravedlnost, i ddr as-saldm (izemi miru) jako protiklad ddr al-harb (izemi vélky).
Bin Ladin dokonce hovoril o ,,islamskych vodach®, tedy o teritoridlnich vodach, obklo-
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pujicich vSechny islamské zemé. Cilem islamistickych skupin a ¢ésti islamskych NGO je
docilit jednotu ummy na Gzemi ddr al-islam.

Mezi ddr al-isldm a ddr al-harb (4zemim, s nimz jsou muslimové ve valecném stavu —
napitiklad Izrael) existuje i jakasi ,,Sedd zéna* — ddr as-sulh, coZ znamend izemi usmiteni
Ci paktu. Zahrnuje neislamské zemé, s nimiz je mirové souZiti mozné. Tento termin prosa-
zovala zv1asté §afiovska pravni Skola sunnitského isldmu. Pfiméfi s nemuslimskym stdtem
je redlné, ale nesmi uvrhnout islimské zemé do podiizeného postaveni. Je nepiipustné
v pfipadé tdtlaku muslimského obyvatelstva na tzemi smluvniho statu. Ddr as-sulh je pra-
covné vztahovan na zemé, na jejichZ izemi je mozné svobodné propagovat islamské posel-
stvi za icelem proselytismu ¢i posilovani viry u nedslednych muslimt (da‘wa). Nékteré is-
lamské NGO jej chdpou jako tizemi mise, do néhoZ patii Bosna, Stdan, Etiopie, Indie
a obecné celd Afrika. Slozité je pak hodnoceni ¢lenskych stati EU a USA radikalnimi is-
lamisty. Tyto celky jsou obvykle fazeny jak do ddr as-sulh, protoZe zde Zije vétSinou silnd
muslimskd komunita, tak i do Uzemi ddr al-harb, jelikoz obé mocnosti udajné skodi is-
lamskym zdjmm.!? Radikdlni islamisté povazuji cizince, jeZ trvale Ziji v islimské zemi,
za potencidlni nepfatele. VmeéSovani do rtznych teritorii (ddr) chapou nékteré islamské
NGO jako chvilyhodnou ndboZenskou povinnost, zaméfenou na ochranu islamu a musli-
ma. Tato odpovédnost za osud muslimti na celém svété je oznaCovana terminem fakdful.

Musi byt zdraznéno, Ze tento postoj striktné zastava pouze ¢ast islamskych NGO, pro-
toze v reformnich islamskych kruzich je tolerovan daleko Sir$i vyklad. Muslim$ti autofi
se snazi prizpusobit klasickou geopolitickou koncepci rozdéleni svéta na ,,izem{ islamu*
a ,,uzemi valky* soucasné politické realité. Napiiklad egyptsky teoretik Muhammad Abu
Zahra tvrdi, Ze se soucasny svét sjednotil na bazi jediné organizace (OSN), a proto ¢len-
ské staty této organizace nemohou byt povazovany za ,,izemi valky®, nybrZ za ,,dzemi
pHmEF* (Abu Zahra, 1985, s. 57). Syrsky u¢enec Wahba az-Zuhajli pro zménu fika, Ze
k rozdéleni na ,,izemi valky* a ,,dzemi isldmu* doSlo v konkrétn{ situaci, tedy b€hem ne-
pratelstvi k muslimiim. Jakmile toto nepfatelstvi pomine, pomine i rozdéleni. Konkrétni
zemé se stava ,,uzemim valky* pouze tehdy, pokud k valce skutecné dojde. Jakmile véalka
skonci, toto izemi se znovu stane ,,izemim piiméfi“. Rozhodujici je tudiZ nikoli hledisko
piislusnosti k isldmu, nybrZ hledisko bezpec¢nostni. Na zakladé uznani Charty OSN se ne-
muslimské staty stavaji ,,uzemim piméfi“‘(Az-Zuhajli, 1983, s. 195-196; Az-Zuhajli,
1989, s. 108—109).

Dzihad a charitativni ¢innost

Nelze také prehlizet, Ze existuje mnoho doktrin pro vyklad dZihddu. Chybnym posto-
jem je redukovani jeho vyznamu na vedeni svaté vélky proti Zidovsko-kiestanskému své-
tu, jak ¢ini néktefi zapadni autofi. DZihdd totiZ znamena i ,,usili na stezce Bozi*, zaméfe-
né na sebezdokonalovani individudlniho muslima ve smyslu spiritudlnim ¢i moralnim.
Pro nékteré nabozenské autority je naplni dzZihddu pouze bohuliby &in (mustahabb, man-
diib) a ptipousti se pouze povinnost (fard) obranné vélky v pfipadé napadeni isldmské um-
my'3 (Mendel, 1997, s. 42-48). Existuje vieobecn& pfijimany postup, jak maji muslimo-
vé Celit hrozbé. Doporucuje se Gtek pred represi po vzoru hidzry Muhammada z Mekky
do Mediny. V dalsi etapé ma islamska umma povinnost ochranit v§emi prostiedky ohro-
Zené muslimy a postarat se o trpici. Je zfejmé, Ze teorie vedeni dZihddu ptipousti vojen-
skou i humanitarni formu reakce na ohrozeni muslimské ummy. V zajmu obou forem se
doporucuje vybirat ndbozenskou ,,dai* mezi muslimy — zakdt.

Pro nékteré islamské charitativn{ aktivisty znamena dzihdd boj za znovunastolenf spra-
vedlnosti, nikoli na ochranu isldmu, jak je chybné jejich ¢innost mnohdy interpretovana.
Etika humanitarniho intervencionismu v isldmu vychazi z interpretace dZihddu. Dilezitou
roli hraje princip sebeobétovéini (jde o majetek i o fyzickou obéf) v zdjmu naplnéni po-
selstvi Boha, o coz se opiraji i veskeré koncepce sebeobétovani ruznych radikdlnich isla-
mistickych skupin a je jimi usmériovana ¢innost isldmskych nadaci.
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Mnozi znalci islamského prava (ulamd’) zahrnuji do koncepce dZihddu i vystavbu si-
rotéinct, klinik, $kol, artézskych studen a dal§ich humanitarnich zafizeni pro postizené
muslimy. Moderni islamské charitativni NGO dokonce €asto pouzivaji termin ,,dZihdd
al-bina’“ (stavebni dzihdd), jenZ se objevuje i v ndzvech charitativnich instituci. Financ-
ni dzihad (dZihdd bi al-mdl) je pfimo spojovan s nadacemi a s vybiranim zakdtu. Vlivny
ajatollah Motahhari oznacil za nejsvatéjsi formu dZihddu boj za lidskd prava a humanis-
mus. Dokonce doporucil, aby vykonavatelem i pfijemcem podobného dZihddu mohl byt
i nemuslim (Abedi — Legenhausen /ed./, 1986, s. 105).

Vyznam povinné almuzny zakatu pro charitu
a islamskou ,,moralni ekonomiku*‘

Hlavnimi pilifi kiestanské charity jsou milosrdenstvi vici chudobé a charita, zatimco
v isldmu dominuji dva klicové principy — zakdt (povinnd almuzna) a sadaga (dobrovolna
almuzna-dar), doporu¢ovand nékterymi hadithy (zpravy Ci tradice ze Zivota Proroka). Za-
kdt je nejvyznamnégjsi soucasti muslimské ,,mordlni ekonomiky* ¢i muslimského ,,socidl-
niho fadu“!* (Utvik, 2006, s. 34-35). Muslimsti bratii v Egypt€ ve svém aktudlnim progra-
mu povazuji za povinnost snizovat velké socidlni rozdily ve spolecnosti prostiednictvim
instituci zakdtu v rdmci integrovaného isldimského socidlniho systémuld (Tamdm, 2006,
s. 194). Islamisté v ruznych Castech arabského svéta Casto prosazuji zruSeni souc¢asného
nelegitimniho dafiového systému a jeho nahrazeni stitem vynucené ,,mordlni dané* — za-
kdtu. Existuje rozpor v otdzce, kdo bude zakdt vybirat. Islamisté zpravidla v této oblasti
odmitaji monopolni roli narodniho stitu, coz je dano taktickymi mocenskopolitickymi
kalkuly, ale existuji i vyjimky. Ekonom egyptského Muslimského bratrstva A. Kamal se
jednoznacéné priklonil ve prospéch kompetence stitu v této oblasti, coz zdavodnil vétsi od-
povédnosti stitu za spravedlivé prerozdélovéni ve prospéch chudych a schopnosti zajistit
dusledny vybér. Rovnéz vyuzivani zakdtu k vedeni dZihddu musi byt podle néj doménou
statu. Presto islamistiCti teoretici, zvlasté¢ v Egypté, kritizuji ndsirovsky ¢i skandindvsky
dalovy systém, opirajici se o dafiovou dominanci stitu ve sféfe vybéru a distribuce dani,
¢imz se zasadné 1isi od evropské levice. Instituce zakdtu je ze socidlniho hlediska chapa-
na jako specifickd zdchrannd socidlni sif v pfipadé ekonomického kolapsu ¢i netispésné-
ho podnikani (Kamadl, 1990, s. 87). Poméha totiZ kryt obchodni a podnikatelskd rizika.
V soucasnosti se dokonce pfipousti, aby se zakdtové penize pouZzivaly k podpoie podni-
kan{'® (Benthall — Bellion-Jourdan, 2003, s. 43). Islamisti¢ti ekonomové s oblibou pfipo-
minaji, Ze vybirani zakdtu stimuluje investice do investi¢niho kapitdlu, protoZe ten neni
v zakdtovém systému zdaniovan. Arabsti a zahranicn{ experti se zabyvaji zpisoby vyuZiti
zakatového a waqfového systému k mobilizaci vnitfnich finanénich rezerv, potiebnych
napiiklad k financovani autonomnich ob¢anskych spolecnosti. Reformy tohoto typu by
odbouraly zavislost na zahrani¢ni pomoci ¢i na financovani z vefejnych prostredku.

Zatimco sadaqa je chdpédna jako doporucovand povinnost muslima, placeni zakdtu je
pro muslimy zdvazné. Povinnost muslima platit zakdt je zanesena do muslimského prava
a je pokladana za treti pilit islamu. Placeni zakdfu nenahrazuje bézné placeni povinnych
dani. Jde o povinnost natizenou Bohem a vykondvanou muslimy v zdjmu muslimské spo-
le¢nosti jako celku. Neplaceni je v nékterych zemich trestdno, v jinych je ovSem nepo-
vinné. V Jorddnsku byl pod ministerstvem waqfl zfizen Fond zakatu (Sundiiq az-zakdt),
pfimo ministerstvu waqfu. V nékterych dal$ich zemich jsou za timto G¢elem zfizovany za-
katové komise (Clark, 2004 a, s. 153).

Podle klasického prava se zakdt odvadi kazdoro¢né z ur¢eného druhu majetku (v na-
turéliich ¢i v penézich), pokud ten prekraCuje stanovenou hranici nisdb.!” Arabské slovo
zakdt se prekladad doslovné jako Cistota. Zakdt o¢isfuje majetek zdmoznych lidi od dila,
jez mu moralné i pravné nendleZi. Zbavuje rovnéz jeho srdce sobectvi a touhy po bohat-
stvi. Spole¢nost se placenim zakdru regeneruje a osvobozuje od tiidniho boje, podezii-
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véni, $patnych pocitl, nedivéry, korupce, rozkladu a v8ech podobnych zel (Hammudah,
S. L, s. 93-96).

bodu socidlni spravedlnosti, tzv. ,islamské spravedlnosti®. Islimské dobroc¢inné nadace
zdiraziuji svou povinnost zabranit ekonomickym a socidlnim nespravedlnostem v ramci
ummy. Pfedni islamsky ucenec Jusuf al-Qaradawi fekl, Ze hlavnim principem islamského
systému neni ani vybirani pen€z a naplnéni stitni pokladny, a dokonce ani pomoc chudé-
mu-stradajicimu, ale povySeni clovéka nad materidlni{ statky, to jest aby si uvédomil, pro¢
vlastné existuje a nestal se otrokem (al-Qaraddwi, S. l.). Zapadni, zvlasté levicové orien-
tovani ekonomové vSak zakdtovy systém kritizuji, protoZe neumoziuje vybrat dostatek fi-
nanénich prostfedkd na chod moderniho statu. VSeobecné uzndvana mira zdanéni (2,5 %
z piijmu a z kapitdlového zisku ¢i 5-10% zdanéni zemédé€lské produkce) nepfinese do-
statek prostfedkd do statni pokladny. Profesor Jasuf Kamaél navrhuje vyss§i zdanénf ziska,
ale dan z pfijmu povazuje za dostateCnou (Kamdl, 1986, s. 15). Dal§im zdrojem rozporid
je staroisldmsky princip, zndmy jiz od 7. stoleti, podle néhoZ je majetek zdanitelny, po-
kud je zjevny (zdhir). Jestlize je skryty (bdtin), musi byt osvobozen od dafiového bieme-
ne. Vzhledem k pokrokiim v Géetnictvi se zd4 tento princip nékterym reformistim po pra-
vu zastaraly (Kuran, 2004, s. 21).

Koran uvadi osm zdkladnich kategorii pfijemct zakdtu: chudi muslimové, potiebni
muslimové, muslimst{ konvertité, muslimsti vale¢ni zajatci, zadluzeni muslimové, vybér-
¢i zakdtu, muslimsti ucenci a $ifitelé isldmu a konecné muslimsti poutnici (Azzam, 2003).
Tyto kategorie vSak dnes ztratily sviij pivodni vyznam. Vét§ina soucasnych zaméstnanca
muslimskych dobro¢innych NGO je placena ze zakdtu. Konvertité k isldmu dostavaji za-
kdt, aby u nich byly potlaceny Spatné vlastnosti a stali se z nich dobi{ muslimové. Islam-
ské NGO financuji zakdtem i muslimy Zijici v pohrani¢nich oblastech nepratelského statu,
aby predesly jejich odchodu v pfipadé ttoku nepratel. Tim je zdivodiiovana pomoc na-
piiklad Palestincim ¢i Hizbulldhu. Pomoc otrokiim se v souCasnosti aplikuje na muslim-
ské vélecné zajatce, ktefi jsou vystaveni podobnému poniZeni jako otrok. Pomoc zadlu-
Zenym se vztahuje na obéti pfirodnich katastrof. Pomoc poutnikim orientuji NGO na
uprchliky, jez se t€si zvlastni Gcté, protoze nejvérnéjsimi stoupenci islamu byli muhddZi-
rové, ktefi uprchli s prorokem Muhammadem z kurajSovské Mekky (hidZra). Islamisté
a jejich nadace pomahali uprchlikim z Afghdnistanu, jenZ byl okupovan ateisty z komu-
nistického Sovétského svazu. Pomoc uprchlikiim v tdborech ma predejit rozbiti rodinnych
svazkt a oslabeni muslimské viry v drsném prostiedi.

Mimofadnou pozornost vénuji islimské NGO vyplaceni zakdtu sirotéincim, coZ odra-
Z{ kladny vztah proroka Muhammada k takto postiZenym détem, protoZe i on prozil dét-
stvi jako sirotek. Nékteré vyplaceji vice nez 50 % rozpoctu na tyto tcely.

Nejvétsi pozornost si zaslouZi ti, ktefi bojuji na stezce Bozi — mudZdhidové —, a to
vzhledem k dramatickym uddlostem 80. a 90. let (boje v Afghanistanu, v Somalsku, v Bos-
né, v Libanonu, v Irdku a v Palestin¢). Bojovnici branic{ isldm maji podle mnohych isldm-
skych NGO pravo na ¢ast zakdtu, aby mohli nakoupit zbrané, potraviny a obleceni.

Nékteré studie o Cinnosti islamskych NGO dospély k zavéru, ze tyto nevladni organi-
zace se ve své Cinnosti velmi Casto zaméfuji spiSe na socidlni problémy stiedni tfidy, ni-
koli vyhradné na nejchudsi piijemce. Vyjimkou je pomoc obétem riznych pfirodnich ka-
tastrof (Clark, 2004 a, s. 150-151).

Dobrovolnd almuzna sadaga je stejné jako zakdt vyuzivana k financovani podobnych
dobrocinnych akcf (sirotéince, meSity, vzdé€lavaci instituce, nemocnice). Je obvykle urce-
na na dlouhodobé investice a muze byt pouzita i pro stradajici nemuslimy. Pro dplnost 1ze
jesté dodat, Ze existuje dalsi charitativni ndstroj, nazyvany kaffdra, coz je poplatek, sym-
bolizujici pokéni ddrce za spachany hfich i jeSté presnéji za poruSeni piisahy.

Stoji za zminku, Ze §ité plati chums (pétinu).'® Vzhledem k tomu, Ze skryty dvanacty
imdm fyzicky neexistuje,® je vybrany chums prevadén jeho zdstupclim z fad nejvyssiho
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kléru (marZd), aniZ by se ho zmocnil pfimo stat?? (Chomejni, 2004, s. 42—43). N&které
$titské NGO usiluji o zménu tohoto systému, aby mohly piimo vybirat penize od véticich.
Zpusob vybirani umoziiuje piiliv vysSich ¢astek do centrdlni kasy neZ u decentralizova-
ného sunnitského systému.

Role wagfu v islamském socialnim systému a charité

Na rozdil od ostatnich ¢4sti rozvojového svéta disponuje islamsky svét specifickou ob-
canskou tradici — waqfovym systémem, ktery se od 19. stoleti zac¢al ménit v kulturni aso-
ciace a charity (The Arab Human Development Report 2002, s. 109). Jejich ¢innost byla
zaméfena na vzdélavani a na poskytovani lékaiské péce. Kromé toho je zajimaly riizné
socidlni, ndboZenské a politické otazky. V 19. stoleti rovnéZ znacnd ¢ast lokalnich wagfii
ztratila v dasledku statnich centralizacnich tendenci svou autonomii. Role a vyznam
wagqfii jsou geograficky rizné.?! Waqgfovy systém se vyrazng podilel na zrodu islimskych
charit, a proto bude dulezité zminit se o jeho nékterych rysech a vyznamu.

V klasickém muslimském mésté byla vétSina vefejnych instituci (zdravotnich, socidl-
nich) vybudovédna nadacemi soustiedénymi do wagfii. Tento systém byl vytvoren za uce-
lem pohlceni socidlniho napéti ve spole¢nosti. Mél rovnéz odlehcit odpovédnost vlad-
nouci moci za tuto citlivou sféru. Odk4dzany nehmotny majetek wagfu pravné patfil Bohu.
Byl nezcizitelny, nesmél byt pfedmétem prodeje, vyvlastnéni ani hypotéky. Pi{jmy z to-
hoto majetku tradi¢né sméfuji na financovani objektd, jeZ jsou piijemné Bohu: hospic,
kasna, knihovna, sirotéinec, nemocnice, hibitov ¢i $kola, ale v soucasnosti jsou penize in-
vestovany i do jinych sfér (ekologie, ochrany zvitat a dalSich oblasti). Existuji také waqfo-
va ¢innd aktiva, kterd umoznuji i zisk (farma, vinice, zahrada, ubytovna, primyslovy pod-
nik), protoZe na majetky wagfii se tak dusledné neuplatiiuje muslimsky zdkaz droku,
1 kdyZz podle jednotlivych pravnich Skol existuji rozdily (Benthall — Bellion-Jourdan,
2003, s. 30-31).

V soucasnosti vétSinu wagfii spravuje napiiklad prostfednictvim ministerstva waqft
(v Oménu ¢&i v Turecku) narodn{ stdt.22 V Egypté a v Syrii byly vSechny wagfy znarodng-
ny a fungovaly jako statn{ aktiva. Snaha kontrolovat a omezovat majetky wagfii je patrna
témet ve vsech arabskych zemich. V nékterych statech probihala od Sedesétych let nova
renesance waqfového systému, coz bylo dino nejen celosvétovym trendem podpory dob-
ro¢innosti, ale také politickou motivaci. Nékdy se objevuji paralely s evropskou tradici ma-
jetku patficimu cirkvi, avak v islimském svété neexistoval ekvivalent ke kiestanskému
cirkevnimu majetku a nebylo dovoleno pod hrozbou pfisného trestu kombinovat soukromé
zdjmy s charitativnimi cili. Waqfové majetky jsou do jisté miry prekdZkou centralizace
a nékdy i ndstrojem, jehoz vyuZzivaji vlady, aby unikly kontrole ze strany parlamentu. Wagfy
jsou zfizovany v dobé€ nestability, protoZe chrani majetek pred konfiskaci ¢i znarodnova-
nim, coZ je ptiznacné pro soukromé wagqfy (ahli).

Wagfy hraji mimofadnou roli pii propagaci islamu prostfednictvim NGO, které se jich
naucily vyuZzivat ve svtij prospéch i v zajmu statniho, socidlniho islamu. NGO podporuji
tento typ dard. Stal se zdrojem nevysychajicich dlouhodobych ziski, coZ je obCas sym-
bolizovano palmou v pousti, jeZ stabilné a dlouhodobé pfindsi plody. Majetky wagfii jsou
dulezité i proto, ze mohou vytvafet bez velkych omezeni zisk, vyuzivany pro dobro¢inné
ucely. V Turecku byly od Sedesatych let zakldddny nové soukromé wagfy, které napliio-
valy Atatiirkiv princip vyuZziti islimu k budovani narodniho statu. V devadesatych letech
zde doglo k odpoutdni waqfovych majetkd od cirkevnich struktur a k jejich zaclenéni do
bankovniho systému bez ohledu na isldmské pravo. Satidské nadace se v arabské literatu-
fe Casto oznacuji za wagqfy, ale ve skutecnosti jsou to vladou organizované ,,NGO*. Ne-
ddvno zacaly velké saidské nadace jako napiiklad Haramajn investovat do waqfovych
projekt.?3 Islamsti politici neustdle vyzyvaji k posileni role wagfii v zajmu socidlni spra-
vedInosti. Jejich vétsi vyznam ve vztahu k zahrani¢i muze do jisté miry zajistit sobéstac-
nost muslimt (napfiklad v Africe), a tak odbourat finanéni zavislost NGO. Pomahaji rov-
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néZ udrzovat soudrznost musliml v Jeruzalémé (Al-Quds) a mivaji i politicky podtext.
Islamisté z Hamadsu tvrdi, Ze Jeruzalém byl ihned po dobyti zaclenén do majetku waqfi,

aby posilili vé¢nou islamskou identitu a nelegélnost sionistické anexe tietiho nejsvatéjsi-
ho mista islamu po Mekce a Mediné (Bures, 2001, s. 96-97).

Mesita a madrasa

Dalsi vyznamnou muslimskou instituci je meSita (masdZid), kam se chodi muslimové
pétkrat denné modlit a kde leZ{ i trzisté (sig). Toto seskupeni tvoii centrdlni bod spole-
¢enského méstského Zivota muslimi. Kolem je soustiedén kli¢ovy komplex budov (diim
soudce, nemocnice, nocleharna, madrasa, Skoly naboZzenskych autorit). VSechny instituce
jsou financovany z wagfii.

Kazatel v mesit¢ béhem patecni motlitby tradicné vyzyvd k muslimské solidarité
a k charitativnim povinnostem vuci chudym. Zde je rovnéz prerozdélovdna pomoc pro
stradajici muslimy. V mesité se prételsky fesi i spory a konflikty. V soukromych mesitich
1ze byt oblas svédkem projevi nespokojenosti ze strany imama i véficich. MeSita sym-
bolizuje legitimni ndboZenskou opozici vici svétské moci. Tradi¢né slouZ{ islamistdm ja-
ko prirozené centrum odporu a socidlné-ndboZenskych aktivit.

Napiiklad v afghdnsko-pdkistdnské oblasti tvoii sit mesit hlavni néstroj, s jehoZz pomoci
se islamistické organizace, statni struktury, ozbrojené skupiny a jejich sponzofi vzdjemné
propojuji a pripravuji spolecné aktivity. V nékterych mesitach se provadi nabory teroristd
a mudZdhidii. Mesity zajistuji i finanéni podporu pro dZihdd (Napoleoni, 2003, s. 128-135).
Prostfednictvim vlastnich mesSit a dosazenych loajdlnich imama Sifila Saidskd Ardbie
v riznych zemich wahhdbovskou verzi silné konzervativniho isldmu (Oliveti, 2001, s. 63).
Mesity a madrasy jsou v mistech konfliktl Casto spojeny s centry pomoci, kde je rovnéz
rozddvana islamska vzdélavaci literatura (coZ je typické pro Bosnu).

Naopak statni mesita je vyuzivdna vlddnouci moci jako barometr pro zjistovani ndlad
lidi nebo jako ndstroj jejich kontroly ¢i manipulace. Kromé toho slouZi i jako instituce pro
prerozdélovani pomoci a vyuziva pro tyto tcely stitem kontrolované prostfedky wagfii.
Pomér mezi soukromymi a stdtnimi meSitami se pfitom méni podle jednotlivych zemi?*
(Alternan — Hunter — Phillips, 2005).

Treti nejdulezit&jsi instituci je madrasa coby centrum védéni, jeZ je podporovano isla-
mem.2’ Je financovéna rovnéZ z prostiedkll wagfu, coz symbolicky podtrhuje jeji v&&né
poslani. Role madras byla posilena v sedmdesatych letech zdsluhou pomoci ze strany USA,
Satdské Arabie a dalSich arabskych zemi. Madrasa se v dobé studené valky stala stfedis-
kem ndboru mudZdhidit v Pakistanu pro odpor proti sovétské intervenci v Afghanistanu
a nyni pro odboj v Kasmiru. V mnohych probihala vyuka v duchu konzervativniho wahh4-
bismu a mnozi absolventi hrali vyznamnou roli v afghanském hnuti T4liban. Nékteré mad-
rasy udrZovaly i kontakty na al-Kdidu. Ve zpravé americké instituce USAID z roku 2003
byly vazby madras na extremistické islamistické organizace pokladany za vzacné, ale
znepokojujici (Strengthening Education..., 2003). Komise 11. z4i{ ozndmila, Ze nékteré
z 10 000 madras v Pékistdnu byly vyuZivény jako inkubdtor pro extremismus.2® Pdkistédn-
skd vlada vyhlésila v letech 2005-2006 program na kontrolu madras, ktery zaznamenal
pouze dil¢i Gspéchy. Madrasy maji sice povinnost registrace, ale nemuseji odhalovat pu-
vod dard. Byly pfinuceny postupné propustit vSechny zahrani¢ni studenty (Blanchard,
2006). Hlavnim problémem je pfedevsim nedostate¢né rozvinuté a nedostate¢né financo-
vané pakistanské Skolstvi. Madrasy poskytuji bezplatné vzdélani, ubytovani a nékdy
i stravovani. Rodiny studenta dokonce mnohdy obdrzi i zvlastni stipendium jako kom-
penzaci za ztratu détské pracovni sily. Nenf proto divu, Ze je madrasa v Pékistanu tak po-
pularni. NaboZenské madrasy jsou rozsiteny rovnéz v Bangladési a v jihovychodni Asii.

Madrasy obecné poskytuji stipendia chudym studenttim, jeZ nejsou vysoka, ale staci ke
skromnému zZivotu. Pfi nékterych meSitach vznikaly téZ ndboZenské univerzity, jako je
slavné kahirské duchovni centrum al-Azhar, jehoZ néktefi absolventi se fadi mezi $picko-
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vé nabozenské i védecké intelektudlni kapacity. Méné Gspésni absolventi se stavaji umél-
ci, obchodniky ¢i predstaviteli perifernich koranickych Skol (kuttdbii). Madrasa poskytuje
predevsim nabozenské vzdélani a Ize ji povazovat za hlavni stfedisko boje proti muslimské
negramotnosti. Jeji role spocivd ve schopnosti dosdhnout maximalni integrace a soudrz-
nosti muslimi. Je také centrem pro zachovéan{ tradi¢nich hodnot a protivahou k $ificimu se
zdpadnimu sekularizovanému Skolstvi, prosazovanému mision4ii, kolonialisty a nyni i stou-
penci globalizované modernizace. Stét se snazi kontrolovat, respektive ovladat vysoké na-
boZenské Skoly, jako je al-Azhar a tuniskd Zajtdna. Staré madrasy jsou v soucasnosti na-
hrazovany novymi institucemi. Velkd ¢ast z nich je financovana islamskymi NGO, které
posiluji proces islamizace spolecnosti zezdola, aby zabranily postupné ztraté identity, jez
hrozi v globalizovaném svéte.

Vyznamnymi centry spole¢enského Zivota jsou mystické sufijské fady, jez maji hluboké
tradice hlavné v severni Africe, ale i v Turecku a ve Stfedni Asii. Sufijské fady disponuji
klastery, Skolami, starobinci, zdjezdnimi hostinci (karavanseraj). Maji silnou politickou,
ekonomickou, socidlni i kulturni roli. Napfiiklad v Maroku mély sifijské fady privilegium
na monopolni poskytovani charity jiz od stfedovéku. Mnohdy tvofily d¢inny protipdl ofi-
cidlni moci, podobné jako soukromé megity, a proto stt proti nim pouZiva represe. Cin-
nost sufijskych fadu inspirovala souCasné aktivity isldmskych NGO. Podpora ¢innosti
mystickych sufijskych fadu jako oteviené formy intelektudlniho vykladu isldmu je v sou-
Casnosti doporu¢ovana mnohymi americkymi experty. Ch. Benard z amerického institutu
RAND zase prosazuje umirn&nou hanafijskou pravni isldimskou $kolu (madhab)?’ pred
konzervativni hanbalovskou pravni $kolou, jeZ dominuje v Satdské Arabii (Benard, 2004,
s. 13). Isma‘ilsti muslimové, které od roku 1967 reprezentuje nadace Aga Chan Founda-
tion, zaméfend na asijské zemé a na vychodni Afriku, se rovnéz vénuji filantropii.

Zavérem lze konstatovat, Ze Koran a hadithy obsahuji ndvod na strukturovany socialn{
systém, o jehoZ doplnéni ¢i vylepSeni se Uspésné i netdspesSné snazi téZ nékteré soucasné
islamské instituce. Lze oCekdvat, Ze hlavni principy, poslani a Cinnost téchto instituci se

~evs

budou prizpisobovat vnéjs$im i vnitinim podminkdm, coZ se v soucasnosti jiz déje.

SOUZNENI STOUPENCU SILOVEHO I SOCIALNIHO DZIHADU V SOUCASNOSTI

Od dob {ranské islamské revoluce usiluji rizné islamistické, dzihadistické skupiny
o zdGvodnéni pouzivani nésili ve snaze prokdzat, Ze se islamsky svét stal obéti spiknuti
Zapadu a jeho regiondlnich pomahact. Militantni islamisté se snazi v globalnim méfitku
ndsilim zastrasit potencidlni nepfatele islamu. Nékteré isldimské humanitarni NGO pouZi-
vaji k dosazeni stejného cile jinou taktiku. V jejich politickém slovniku lze nalézt vyzvy
k urychlené zachrané. V narodnim méfitku zduraziuji neschopnost statu resocializovat
a reislamizovat vSechny souvérce, ktefi stoji na periferii procesu zdpadni modernizace.
Z globélniho hlediska je pak zajima, jakym zpusobem by bylo mozné ozdravit ummu, je-
jimz ¢lenim hrozi ,,deislamizace ze strany zdpadnich nevladnich organizaci®.

Analytické prace zdlraziuji, Ze teroristické akce islamistll byly Casto provadény pod
hlavickou islamskych nevladnich organizaci, jako byla satdskoarabskd Mezindrodni is-
ldmskd dobrocinnd organizace (IIRO) ¢&i Isldmskd nadace al-Haramajn (HIF), (Handl,
2006, s. 11). Tri teroristé, ktefi spachali atentat proti americkym velvyslanectvim v Keni
a v Tanzanii, pronikli na misto ¢inu s podporou britsko-kanadsko-alZirské islamské chari-
tativni nevladni organizace Human Concern International. AvSak obavy z utrpeni musli-
mi a z ohroZen{ islamu jednozna¢né nevysvétluji pohnutky dzihadistickych i humanitar-
nich organizaci v takovém piipadé. Témér osmdesatiletd popularita téchto hnuti byla
zpusobena Cetnymi politickymi, ekonomickymi i socidlnimi faktory: nedspéchem nacio-
nalismu a panarabismu; pauperizaci obyvatelstva; nedostatkem demokracie a korupci elit;
nezdafenou modernizaci.

Prvni islamské NGO byly zakladany od 30. let 20. stoleti islamistickym hnutim Mus-
limské bratrstvo v Egypté, jez vytvarelo své€ odbocky i v dalSich arabskych zemich. Ob-
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rovskou lihni radikdlniho islamu byl v 80. letech 20. stoleti Afghanistan, kde tisice mu-
dZahidii, podporovanych USA, Spojenym kralovstvim, Saddskou Ardbii, Egyptem a Pa-
kistdnem, bojovaly v letech 1979-1989 proti ,.ateistické komunistické expanzi“. Zde se
zrodila nova skupina siln€ indoktrinovanych tzv. ,,afghanci* se zna¢né manicheistickym
zpusobem mysleni. Afghanistan se poprvé stal i operaénim terénem pro nadnarodn{ islam-
ské NGO, jako byly satidskoarabské organizace Isldmskd dobrocinnd organizace (IIRO),
Al-Madina al-Munawara Charity Trust ¢i kuvajtska Islamic Heritage Society. Pro isla-
misty znamenal ozbrojeny boj i oSetfovani zranénych stejny cil — vést dZihdd. Mnoho
»Arabi-afghdncl* se fadilo mezi humanitarni pracovniky a vedlo dZihdd jinym zpusobem.
Po skoncen{ bojii odesli do riznych islamskych charitativnich nevlddnich organizaci.

RovnéZ islamska revoluce v Irdnu mobilizovala mnoho chudych §fitfi i sunnitd v regionu,
protoze potvrdila moznost vitézstvi islamisti. Novy Sfitsky stat zacal financovat politické
i socidlni aktivity (islamské charity) napiiklad v Libanonu a stal se vaZnym konkurentem
wahhdbovské Satidské Ardbie. Po izraelské invazi v Libanonu v roce 1982 Hizbulldh vy-
tvoril vlastni socidlni, charitativni systém, opirajici se o dvé vyznamné instituce: DZihdd
al-bind’ a Islamic Health Society, jez spravovala libanonské kliniky. Jejich vznik byl odu-
vodnén mezindrodnim a arabskym nezdjmem, ktery posilil védomi potieby sobéstacnosti,
opirajici se o principy islamské solidarity. V pozadi byla rovnéz neschopnost libanonského
statu poskytovat socidlni sluzby potiebnym. Centry mobilizace byly meSity a kultovni
§fitska mista (husajnija), hlavnimi zdroji financovéni pak byly Iran, vybirani chumsu a za-
kdtu, dary od libanonskych Siitskych emigrantt pfedevsim ze zapadni Afriky, ale dlouhou
dobu i zisky z péstovani maku v udoli Bikda. Pfitom rozhodujici byla schopnost $fitské-
ho kléru mobilizovat nejchudsi vrstvu libanonské spolecnosti — §fity. Dostatek finan¢nich
prostiedkd umoznil zaloZeni sité &fitskych NGO (mubarrdt). Ajatollah Fadlallih zaloZil
mubarra Welfare organization, jez zahrnuje matefské, zakladni a stfedni §koly pro handi-
capované, profesiondlni vycvikové centra a knihovny. Cést chumsu (sahm al-imdm) je vy-
naklddédna i na financovani znalct islamského prava (ulamd’) jako naméstk imama a stu-
dentli pro semindfe $fitského prava (hawzdt) pochdzejicich z chudych rodin ¢i sirotkt
z &jatollahova sirotlince (Bottcher, 2002, s. 54).

Dalsim faktorem byl nepfetrzity rdst cen ropy, jenz pierostl ve dva ropné Soky, béhem
nichz byla pouZita ropnd zbran proti zemim podporujicim Izrael. Obrovsky pfiliv petro-
dolarti umoznil velkorysé financovani nevladnich subjektl islamské solidarity a posilil
vliv ropnych statti Perského zdlivu v Cele s wahhabovskou Satdskou Arédbii. Vliv nosite-
It radikélniho sekularizovaného nacionalismu zacal proto postupné sldbnout.

Liberaln{ reformy spotiebniho infitdhu v Egypté a v AlZirsku prispély v obou zemich
k rozvratu stétn{ socidln{ sit€, coZ pomohlo islamistim vybudovat vlastni paraleln{ socidl-
ni sit, jez umoznila zvysit jejich politicky vliv. Charitativni ¢innost islamistd v obou sta-
tech byla doprovazena ozbrojenym odbojem proti politickému rezimu, sekularismu a za-
padni modernizaci. V Egypté islamisté pfedevsim z fad Muslimského bratrstva ovladli
profesni odborové svazy. V roce 1997 bylo islamskymi NGO kontrolovdno 14 % zafize-
ni Iékarské péce, jakymi jsou napiiklad isldmské kliniky (Clark, 2004 a, s. 49-81). Is-
lamské socidlni instituce (ISI) tradiné zaméstndvaji vzdélanou, ale neprivilegovanou
stiedn{ tfidu, které stit nezajistil adekvatni uplatnéni. Vyznamna ¢ast stfedni tfidy (napii-
klad 1€kafi na islamskych klinikdch) zaméstnand v ISI je apolitickd a nesympatizuje s is-
lamistickym hnutim (Clark, 2004 b, s. 965-966). Stét se tradi¢né snazi o kontrolu ISI, kte-
ré jsou nepiimou soucdsti socidlniho systému stiatu a pomdhaji udrZovat jeho politickou
stabilitu. Vertikdlni struktura ISI neni piili§ rozvinutd a snaha o mobilizaci a kontrolu chu-
dych vrstev spolecnosti je mald. Specifikou Muslimského bratrstva bylo zakladani financ-
nich spole¢nosti s podporou Satidské Ardbie, které beziro¢n& pijcovaly penize muslimim?2®
(Wilson, 1995). Rovnéz alZirska Fronta islamské spdsy (FIS) méla svou pfidruZenou cha-
ritativni organizaci — Organizaci islamské péce (IWO). Hlavnimi centry redistribuce po-
moci byly soukromé mesity, jejichZ socidlni pracovnici dspésné suplovali ¢innost zbyro-
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kratizovanych statnich instituci socidlni pomoci. MeSity provadély uklid odpadkt, poma-
haly nemajetnym studentim, poskytovaly zdkladni zdravotni péci a zabezpecovaly Cin-
nost transfuznich stanici. V Alzirsku existovala i charitativni sit Isldh wa irsdd umirné-
nych prostatnich islamistd z Mouvement de la société de la paix, jeZ byla napojena na
Muslimské bratrstvo.

Rovnéz palestinsky Hamads prebral z matefské organizace palestinského Muslimské-
ho bratrstva taktiku budovani rozsahlé socidlnf sité a stal se konkurentem palestinského
Cerveného pilmésice, jenZ byl pod vlivem palestinské samospravy. Jeho pomoc byla
zaméfena na palestinské uprchlické tdbory, na rodiny zabitych v odboji. Zdrojem finan-
covani bylo vybirdni zakdtu, pomoc Saudské Ardbie a nékterych dalSich islamskych zemi.
Pozornost byla zaméfena piedev§im na déti a mladez: zfizovani doma Kordnu a hadithii
k vyuce isldmu, vytvoreni Sit€ islamské mladeZe pro organizovéani volného Casu, vystav-
ba Doml milosrdenstvi pro déti padlych (Sahidii) a nékolika matefskych Skolek (Jen-
sen, 1998, s. 200-205; Hroub, 1999, s. 240-241). Propracovdna byla sit riznych charit,
které existuji téméf v kazdém palestinském mésté. Role a vliv islamista prudce rostly
v obdobi, kdy byly orgdny palestinské samospravy oslabeny, izolovany od zahrani¢ni
pomoci a zacala se rozpadat oficidlni socidlni sif. Stalo se tak po vélce v Perském zali-
vu, kdy Clenské staty Rady pro spolupraci zemi Zalivu (Gulf Cooperation Council —
GCC) odmitly financovat Organizaci pro osvobozeni Palestiny, jeZ podpofila Sadddma
Husajna. Nova konjunktura islamistd zacala i po ndstupu vlddy Ariela Sarona, kdy iz-
raelskd armada rozbila infrastrukturu samospravy, jeZ nebyla schopna poskytovat sluz-
by v plném rozsahu.

Podpora islamistickych NGO a islamistl zavisela na schopnosti statu dostate¢né zajis-
tit socialni sluzby. VSude tam, kde se islamisté soustfedovali pouze na ozbrojeny boj a igno-
rovali socidlni potfeby muslimského obyvatelstva, byla podpora islamistického hnuti ma-
14. Dikazem je napiiklad omezend podpora Palestinského isldmského dZihddu, egyptské
skupiny Gamd‘at al-isldmija ¢i alzirské Ozbrojené islamské skupiny (GIA), jeZ opomije-
ly socidlni problematiku a soustiedily se pouze na demonstrativni ndsilné akce.

Rozhodujici roli hraji panislamské organizace, u jejichZ zrodu stdla Saddska Arébie,
predevsim Organizace isldmské konference (OIK) a Svétovd muslimskd liga (MWL), jez
financuje islamistické wahhabovské hnuti a jez predloZila i svou vlastni verzi islamskych
lidskych prav, odmitajici individudlni pfistupy k tomuto fenoménu. Nejvétsi nadnarodni
isldmskou NGO je jiz zminénd organizace IIRO, zaloZend Saddy v roce 1978. Cilem vy-
tvofeni OIK byla izolace radikdlnich nacionalisti-nasiristi a nevladnich islamistd. Jeji
Clenské staty pomahaji muslimtim v riznych zemich pfekonat ekonomické i socialni pro-
blémy. Maji k tomu patfi¢né ndstroje: Islamsky ménovy fond, Isldmskou rozvojovou ban-
ku, Satidsky fond rozvoje, Mezindrodni islamsky soudni dvir. Pomoc je zaméfena pouze
na nékteré projekty, k nimz patif vystavba mesit a hanbalovskych koranickych $kol. Mnoh-
dy je podmirniovdna striktnim dodrzovanim islamskych tradic, ptikazi a doporuceni. Pou-
ze ve vztahu k izraelské okupaci palestinskych tizemi a vi¢i Bosné zachovala OIK zdan{
fiktivni jednoty postojii a piistupti. Cast velkych nadaci afghansko-pakistanského, kuvajt-
ského a saidskoarabského puvodu, které v minulosti financovaly boj mudZdhidii v Afgha-
nistdnu proti sovétské ateistické moci, védomé i nev€domé podporovala teroristickou sit
al-Kaida?® (Greenberg — Wechsler — Wolosky, 2002, s. 7-8).

V roce 1991 sudanska Isldmskd ndrodni fronta v Cele s H. Turdbim vytvofila tzv. panis-
lamskou organizaci Arabskou a isldmskou lidovou konferenci, jez se deklarovala jako stfe-
chovd organizace pro nemajetné a neprivilegované muslimy, kterd bude podporovat
v8echny bojujici islamské organizace, Casto prehlizené OIK. V devadesétych letech pro-
behl témér ve vSech islamskych zemich boj mezi statnim isldimem a islamskymi NGO.
Stét se v zdjmu uchovani moci snaZzil upevnit kontrolu ndboZenskych instituci. Pfitom se
opiral o vefejné meSity, o ministerstvo waqfl i o autenticitu své vladnouci ideologie, vy-
uzivané proti opozi¢nim hnutim. Zastifoval se Bohem i znalci islamského prava (ulamd’),
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jez ve vétsiné piipadu odmitaji spolupréci s islamskymi NGO (Zeghal, 1996). Autorita-
tivni stat vyuzival islamsky tradicionalismus proti levicové-nacionalistické opozici po
dvé desetileti od dosaZeni nezavislosti, ale po nastupu radikalnich islamistickych hnuti
od 70. let 20. stoleti zacal sdm dobrovolné islamizovat spolecnost seshora, aby tak piede-
Sel dtokdm islamista.

V arabskych zemich Perského zdlivu jsou zakdzdny politické strany, a proto humani-
tarni asociace Casto predstavuji jediné férum pro diskuzi o socidlni a méné oteviené i o po-
litické problematice. Mnohdy se subjekt NGO sam tajné¢ zménil v politickou stranu. Sta-
tu Cinilo potiZe uzavfit ¢i zakazat pfislusSnou ndboZenskou asociaci, protoze se takové
opatfeni zpravidla setkalo s odporem obyvatelstva. Islamistické strany vyuZivaji proto
NGO, aby v jejim ramci kamuflovaly politickou ¢innost. Napfiklad v Egypté ma charita-
tivni organizace mnohem mensi problémy s registraci. Existuji i pokusy statu vyuZivat ¢i —
Iépe feceno — zneuZivat islamské NGO a nékdy prichazeji i tvrdé cilené represe ze strany
statu. Egyptska vlada po dtoku proti egyptské ambasddé v Islimabadu v letech 1992—-1993
rozhodla o vyhosténi velkého mnozstvi egyptskych zastupcti nadnarodnich islamistickych
NGO.30 Sekuldrni baasisticky rezim v Syrii z mocenskych ditvodi zac¢al podporovat neo-
hanbalitské a stfijské NGO Ahbas, s jejichZ pomoci postupné ovladl a kontroloval sun-
nitské mesity i uteCenecké tdbory v Libanonu.

V nékterych islamskych zemich (v Sudanu, v Egypté, v maghribskych zemich), stejné
jako v zdpadni Africe doslo v poslednich dvaceti letech ke stfetu mezi stfijskymi fady a isla-
misty (a jejich NGO) o ovladnuti socidlnépolitické a ekonomické sféry. Muslimské staty
vétSinou pocifuji vétsi nebezpeli ze strany islamistl a jim podfizenych NGO neZ z mystic-
kych sufijskych fada. Alzirska levicova vlada FLN v prvnich letech po dosazeni nezavis-
losti zlikvidovala ,,reakéni sufijské fady*, ale v souCasnosti si alzirsky prezident Bouteflika
uvédomil neskodnost mystického vesnického islamu v porovnani s islamisty z FIS — GIA,
a proto nedavno vyzval k opétnému posileni vlivu téchto fada. Sufijské zdwije (severo-
africky ndzev pro domy fadu) se mély stat hradbou proti Sifeni radikalniho salafijského
islamu. Predstavitelé Siitského islamu zpravidla nahlizi na sufijské fady s velkou neduvé-
rou. Presto §fitsky Hizbulldh dlouhou dobu financoval charitativni ¢innost palestinské
stifijské organizace Sajch Ibrahim Ghunajm v Libanonu, jeZ zaloZila charitativni organi-
zaci al-Mursid®' (Bétcher, 2002, s. 55). Financovéni charitativnich aktivit v isldmu je
ostatné zajimavym a komplexnim tématem, jemuZ se bude vénovat i ndsledujici kapitola
této konzultace.

FINANCOVANI AKTIVIT

»Novd ekonomika teroru”, ro¢né financovana 1,5 bilionem americkych dolart, tvoii
podle odhadi 5 % svétové ekonomiky (Napoleoni, 2003, s. 200). Jde o &isté i §pinavé pe-
nize. Napftiklad teroristicky utok z 11. zafi byl financovan legdlnimi finan¢nimi prostied-
ky. Pi{jmy z obchodu, vybér penéz finanénimi charitami, individudlni dary muslimu, ji-
miZ jsou financovani teroristé, nelze povazovat za Spinavé penize. Al-Kdida vyuzivala ke
svému financovani nejvice zakdtu, protoze jeho vybér a transfer v Saidské Arabii nepod-
1€hal piisnym restrikcim.

BéZnym prostfedkem, jak oklamat mistni Gfady, bylo maximalni zastirani pfevodu finan-
ci z renomované darcovské banky do cilové zemé. Délo se tak pomoci vytvareni flexibil-
nich sméndren a zZirovych centrél, specializovanych na pfijem a pfevod finan¢nich prostied-
kd. Vytvorila se t€Zko sledovatelnd struktura financnich instituci, které stiidavé vznikaji,
prerusuji svou ¢innost ¢i v piipadé nebezpeci jsou rozpustény (Broyer, 2004, s. 55).

Lze rozlisit ¢tyfi druhy islamského financovani:

e financovani institucemi, jejichZ zfizovatelem je stat ¢i panislamské instituce (OIK ¢i
Svétova islamska liga);

e tajné financovani prostiednictvim globalni ,.islamistické internaciondly®, jeZ nelze dost
dobre odhalit;
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* financovani charitativniho marketingu isldmskych NGO prostfednictvim muslimské ve-
fejnosti;
* financovan{ isldmskymi bankami.

Stat, ktery aktivné podporuje islam, se obvykle stava tichym spole¢nikem nadnédrodnich
NGO. Zemé Perského zalivu, hlavné Saddska Arabie, Irén ¢i Sudén, byly zv1asté stédré
vaci charitativnim organizacim, které byly pod jejich vlivem.

Organizace islamské konference financovala pifedevs$im stitni projekty, zatimco Mus-
lim World League (MWL) poskytovala ze svych fondi podporu zahrani¢nim i domacim
NGO. Obé¢ organizace mély tizké vazby na Saiddskou Ardbii a byly zna¢né zavislé na to-
ku petrodolari. MWL rovnéz financovala prostfednictvim dalsi instituce Hajdt al-ighdta
al-isldmija al-“dlamija rozsahlou sit sirotéinct v 55 zemich (Oliveti, 2001, s. 63—64). So-
cidlné orientovand dobrocinnost md i vedlejsi dopady, k nimZ patii vytvofeni silné in-
doktrinované skupiny salafijskych, wahhabistickych radikala. Zaroven vSak Saddska
Arabie na rozdil od Muslimského bratrstva nefinancuje isldmské kliniky, islimské banky
a nepodporuje fondy islamské agentury pro pomoc v nouzi. V této souvislosti je nutné uvést,
Ze mezi Muslimskym bratrstvem a Satidskou Arabif nejsou v soucasnosti dobré vztahy, coz
se negativné projevuje rovnéZz v charitativni ¢innosti.3?

Existuji i dalsi islamské organizace, které ze svych fonda financuji humanitarni akce:
Islamskd rada Severni Ameriky (Islamic Council of North America), Svétové shromdzdé-
ni muslimské mlddeze (World Assembly of Muslim Youth — WAMY), Isldmskd vzdéldvaci,
kulturni a védeckd organizace (Islamic Education, Science and Cultural Organisation —
ISESCO), Casto nazyvand jako isldmské UNESCO, nebo satdskoarabska Svétovd isldam-
skd banka (World Islamic Bank), pokladana za nejvétsi isldimskou banku na svété (vy-
znamné podporuje Palestinskou samospravu).

Zajimavy byl zptisob pronikéni franu do Albanie prostiednictvim isldmskych bank,
jimZ bylo doporugeno guvernérem Iranské centralni banky investovat do chudé zemé,
jejiz obyvatelé byli ozebraceni pyramidovymi obchody. Banky mély svymi investice-
mi vybudovat podpurny systém (banky, finan¢ni instituce, charity, humanitdrni orga-
nizace a zdkladni ekonomickou infrastrukturu). Strategickym cilem pry bylo vytvofit
militantni isldmskou sif, jakousi kosovsko-makedonskou muslimskou osu na prahu Ev-
ropy (Petkovic, 1998). Transké bankovni instituce se brzy staly hlavnim zdrojem tvrdé
mény v zemi a usnadiiovaly obchod s irdnskymi firmami. Lokélni bankovni systém byl
restrukturalizovén, aby byl schopen propojeni s islimskymi bankami. [ranskd p¥itom-
nost v albanském financnim systému se stala realitou (Hope and Danger for Ethnic Al-
banians, 1997).

Kulturni isldmské instituce, asociace muslimskych studentt ¢i naboZenské $koly vybi-
raji penize do zvlastnich fondl. Tyto prostiedky jsou uzity k financovani politickych hnu-
ti a z&4sti jsou prevadény i jim blizkym NGO. Jednou vyznamnou nevladni organizaci je
napriklad al-Agsd a al-Quds, jez slouzi jako pokladna pro vydaje na socidlni dcely. Byla
ziizena v Ammanu (2000) u pfilezitosti vypuknuti druhé intifddy. Je financovana mus-
limskymi zemémi za ucelem zachovani arabsko-islamské identity Jeruzaléma a jako po-
moc pro rodiny zabitych v boji proti sionistim (Amani /ed./, 2000). Velka Cast prostiedka
se ocitla na uctech radikdln{ islamistické organizace Hamis.

Podil institucionalizovaného financovani v rozpoctech NGO se lisi. International Isla-
mic Relief Organisation (IIRO) je saidskoarabskou NGO, jeZ ma blizko ke Svétové mus-
limské lize. Institucionalizovanymi fondy jsou financovany i Qatar Charitable Society,
Zayed Charitable Society (Abu Dhabi), Imam Khomejni Relief Committee a ad-Da‘awa
al-isldmija (SGdéan). Z jinych zdroji jsou financovany Islamic Welfare Organisation
(Egypt), Irshad wa Islah Charitable Organisation (Libanon), Chotam al-anbiya (Afgha-
nistdn). Nékteré NGO se sidlem na Zapadé byly v roce 2002 zruseny, protoze byly pode-
zirany ze zlo¢inného spolceni s al-Kdidou: Islamic Relief a Muslim Aid (Spojené kralov-
stvi), Benevolence International Foundation (USA) a dalsi.
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z Xz

Policejni slozky, vyzvédné agentury a diplomatické kruhy odhalily, Ze se podstatnd st
financi téchto NGO prelévala do nékterych fiktivnich spolecnosti, propojenych v ramci
fetézce offshore finan¢nich instituci, panamskych bank a anonymnich kont, jejichZ ¢islo
bylo vytvoieno pouze na nékolik hodin. Retéz nékterych nadnarodnich NGO byl ve sku-
teCnosti napojen na nékteré islamistické a teroristické skupiny (al-Kdida, Hamads, al-Ga-
ma‘a al-islamija). ,,Islamistickd internaciondla“ dlouhodobé€ vyuzivala takové neprihledné
formy financovdni, aby zabranila rozkryti nadndrodnich struktur a eventudlni intervenci.
Mezinarodni islamisticky finan¢ni systém se plné pfizpusobil ultraliberdlnim smérim ve
prospéch vytvareni akénich nadndrodnich politickych i socidlnich struktur. NGO obvykle
nejsou konecnym piijemcem financnich prostfedk, ale pouze zprostfedkovavaji ¢i kryji
kontakty mezi islamskymi finan¢niky a isldimskymi aktivisty v terénu. Zdpadnim vyzvéd-
nym sluzbam c¢inilo potiZe identifikovat, lokalizovat a zablokovat finan¢ni konta pro te-
roristické skupiny, protoze pfitomnost NGO v fetézci matla stopy. Navic vétSinou neexi-
stovaly prakticky Zddné vazby mezi teroristy a St€drym mecendSem, jenZ je financoval.
Tento systém je odborniky nazyvan ,,pranim $pinavych penéz naruby*. Cisté penize is-
ldmskych finan¢nika byly obvykle rozdéleny na dvé Casti; jedna z nich byla pfevedena na
konto humanitarnich NGO a druhd pfimo islamistickym aktivistim. Centrdlni arabské
banky nebyly schopny zabranit, aby néktery klient arabské ¢i islamské banky nepievedl
¢ast financi na konta té ¢i oné charitativni organizace, respektive toho ¢i onoho rozvojo-
vého programu, jenZ mize skoncit v rukou islamistickych radikalt (Money Laundering
and Financial Crimes..., 2003).

Celkem 350 milionG americkych dolard bylo nasmérovdno do Bosny prostiednictvim
nadndrodni siddnské NGO, nazvané Third World Relief Agency (z toho jen 231 miliond
pfipadlo na rok 1993). Zem&mi pivodu byly Irdn, Sudan, Pakistan, Brunej a Malajsie
(Bougharet — Clayer;, 2001, s. 429-472). Cést penéz nebyla uréena na projekty humani-
tarntho zaméreni. Americko-saidskd NGO Benevolence International Foundation daro-
vala témét 700 000 americkych dolar ¢eCenskym teroristim, ktefi byli cvi¢en{ bin Ladi-
nem. N¢kolik dalSich americkych a saidskych NGO podporovalo kasmirské a ceCenské
separatisty i radikdly z Hamasu. Béhem Sesti mésict po atentdtech z 11. 9. 2001 byly za-
blokovany ucty téchto i dalSich podezielych NGO, z nichz nikoli zanedbatelna ¢astka pfi-
padla na isldmské nevlddni organizace.

Cesty, jimiz se dostavaly penize na ity NGO, nebyly vzdy tak kiivolaké, jak se soudi.
Nékteré NGO mély na tyto zdroje pfimé a pravidelné napojeni, protoze byly nedilnou ¢as-
ti t€chto hnuti. Fungovaly jako spojovaci ¢lanky, byf v nékterych ptipadech neznaly zpu-
soby financovani. Znacné rozvétvend sidanskd NGO ad-Da‘wa al-isldmija, jez je sou-
¢asti sudanského islamistického hnuti stejného jména blizkého Muslimskému bratrstvu,
i Isldmskd asociace pro Palestinu (napojend na Hamads) jsou z velké Casti financovany
ekonomickou a primyslovou siti podniki, kterou vlastni stejnd hnuti. Trojlistek instituci
a podnikd pomdhal investovat a realizovat charitativni ¢innost palestinského Hamadsu.
K nim patfila palestinska nadace The Holy Land Foundation for Relief and Development
(HLF), ktera vybrala v Palestiné a v zahrani¢{ v letech 1994-2000 ptiblizné 42 miliond
americkych dolarQ pfiznanych finan¢nich prostfedkd (Napoleoni, 2003, s. 72). Druhou in-
stituci byla vefejnd investi¢ni spolecnost Bajt al-mdl se sidlem ve Vychodnim Jeruzalé-
mé, jez se zamérovala na vystavbu a vlastnila podily ve tfeti vyznamné instituci — Al-Agsa
International Bank, kontrolované Hamdsem. Nekteré egyptské NGO (Spolecnost Sariy,
Islamic Medical Society) ndlezi Muslimskému bratrstvu, které ovladlo nékterd prumyslova
odvétvi ¢i Cinnosti (obuvnictvi, barvirny) a dominuje ve sféfe maloobchodu. Muslim§t{
bratfi kontroluji spravni rady instituci, zaloZenych zdpadnimi zemémi (naptiklad nemoc-
nice). Islamské nevladni organizace kontrolované bratry jsou Casto vystaveny represim ze
strany stétu (Nesira, 2003, s. 19-22). Slusnou sit NGO vybudoval také libanonsky Hizbul-
14h, jehoz hlavnim donorem byl fran, presnéji feceno, mali obchodnici a bazar, o néz se
Siitsky islamsky systém opird. Zvlastnosti v Libanonu je sif zhruba dvaceti zdravotnic-
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kych agentur, jez vedle zdravotni péce provadély i politicko-ideologickou vychovu a né-
bor dobrovolnikd. Tyto agentury zaji$tovaly také ndsledny transport dobrovolnikt do vy-
cvikovych tdborl (Rabasa et al., 2004).

Vétsina islamskych NGO nemuze pii financovani svych projektd spoléhat na vlastni
zdroje. Navic byla nucena bleskové reagovat na hrozbu mozné humanitarni katastrofy. In-
stituciondlni fondy se obvykle daji uvolnit jen velmi sloZité, coz je pro islamisticka hnuti
samoziejmé prekazkou. Ani sympatizanti z fad obchodnikl a primyslnikd nereaguji na
nenadalé specifické pozadavky (epidemie cholery, obéti zemétieseni a podobné) prompt-
né. NGO hledaji proto vychodisko v sobéstacnosti. Nékteré z nich vyvijeji ¢innost v me-
dicinské a pedagogické oblasti (Egypt, Siddn a Libanon). Provozuji soukromé kliniky,
v nichZ zdmoZzni obcané financuji vyssimi poplatky bezplatnou 1écbu pro chudé. Nékteré
vyuzivaji humanitarni marketing (sadaqa, wagqf, zakdt), aby naplnily pokladnu pro nena-
dalé situace. Islamské NGO nejvice vyuzivaji pfimé schuzky s potencidlnimi bohatymi
ddrci, ktefi Casto financuji cely projekt. VyuZivéani tradi¢nich kasi¢ek umistovanych v me-
Sitdch pred patecni motlitbou se ukazuje jako mélo spolehlivé, protoZe zédleZi na tom, kdo
bude fidit patecni motlitbu, to jest zda doty¢ny sympatizuje s pfisluSnym islamistickym
hnutim. V mnoha zemich byl tento zplsob po 11. zafi ze strany statu omezen. Nékdy se
NGO uchyluji k modernim metodam, jako je ndkup podila z wagfu.

Existuji v8ak i zlo¢inecké praktiky, vyuZivané radikalnimi islamistickymi strukturami
k ziskdni pen&z na ndkup zbrani a na vedeni odboje proti nepiatelim islamu. Ceéensti
mudZdhidové, podporovani pakistanskymi lidry, se napiiklad zaméfili na navazani dz-
kych vztaht s Kosovskou osvobozeneckou armddou, jeZ jim umoznila pfimé napojeni na
obchod s pfevazné afghdnskym heroinem pfi usti balkanské drogové cesty v Evropé. Al-
banskd mafie pomdhala zajistit tranzit drog do Evropy. Embargo proti Srbsku pouze
zvysilo jeji zisky. Zapad zpocatku obchod s drogami toleroval, protoze zisky byly inves-
tovany do ndkupu zbrani a do vedeni protisrbského hnuti odporu (Rabasa et al., 2004,
5. 94-95).

V tomto bodé je tfeba uvést jisté prednosti islimskych NGO, poskytujicich humanitar-
ni sluzby:

* systemizace, zvySovani a zajistén{ stabilniho pfilivu islamskych daru;

* schopnost prosadit se v konkurenci tradi¢nich isldmskych asociaci, které spoléhaji pou-
ze na nahodnou §tédrost dércu;

e vyuzivani a dosazitelnost nezbytnych nastroji pro rozvoj isldmské solidarity, rozsifené
za hranice ndrodnich stdtQ, a disledné prosazovani vlastni G¢inné filozofie;

* omezeni ptimého vztahu mezi ddrcem a piijemcem, nebot je vyuzivdno prostiedniki,
coZ jakoby postavilo NGO mimo hru.

Marketingové techniky islamskych NGO se lisi piipad od piipadu. Nékteré zemé maji
zkuSenosti s porddanim tradi¢nich trht, pficemz darovaci boxy jsou dostupné v jednotli-
vych stancich (napiiklad v SAE). Casté jsou televizni telethony, které jsou prostiednictvim
satelitni televize nabizeny v rGznych islamskych zemich. Muslimové v USA, v Kanadé
a ve Spojeném kralovstvi vyuzivaji pro vybér penéz internet, pficemz otevieni stranky
znamend potvrzeni platby. V arabskych zemich je velmi Casté rozmisfovani kasicek na
strategickych mistech (v obchodnich domech, ve vefejnych sluzbach, na postich, na kli-
nikdch, v hotelech, v letadlech, na letistich). Dal$im trikem je vkladani pfiloh s humani-
tarni tematikou do odebiranych Casopisii. BE&Zné je rozesilat u pfileZitosti muslimskych
svatku v riznych jazycich darcovské obalky, k nimz jsou pfiloZeny drastické fotografie,
které maji darce ,,zlomit*“. Isldmsti ideologové maji podrobné sociologicky rozpracovany
potencidlni pifjemce podle veéku, pohlavi, profese a vzdélani. Obvyklymi darci jsou Zena-
ti Ctyficdtnici, majici rodinu a silné véfici. Nejvice rezistentni vici charité jsou naopak
mladi svobodni muZi, jeZ vlazné dodrZuji muslimské ritudly (Ghandour, 2002, s. 158—159).
V zdpadnich zemich byvaji muslimsti darci zakdtu danové zvyhodnovani, coZ néktef{ is-
lamsti puristé striktn€ odmitaji jako nepftijatelné.
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Vétsina NGO md velmi limitované financni prostfedky. Mezi finan¢né silné je mozné
zahrnout saidskoarabskou IIRO; siddnskou organizaci ad-Da‘wa al-isldmija, Islamic Re-
lief (Spojené kralovstvi), isma‘ilitskou NGO Agha Khan Foundation (Spojené kralovstvi
a Svycarsko) a Social Welfare Institutions (Libanon). Existuje viak zhruba stovka NGO,
disponujicich rozpoctem mensim neZ tfi miliony eur ro¢né. Vlastni ekonomickou sit ma-
ji ad-Da‘wa al-isldmija a {ranské NGO. Ostatni ziskavaji prostiedky viceméné ndhodné.
Velké humanitarni krize, jako byla kosovskd, bosenskd, Afghanistan ¢i Palestina, zname-
naji zna¢né navyseni financnich prostfedkd. Presto se vétsina NGO soustied'uje na stejny
region a na stejné obyvatelstvo. Motivace pro rozsifeni puisobnosti islimskych NGO mi-
mo vlastni region je silnd v disledku dvou faktori. Za prvé je to obranna valka muslima
proti cizi agresi ¢i utlaku a za druhé v tom pifipadé€, pokud je chudd ¢ast muslimského
obyvatelstva potlacovana nemuslimskou vlddou. VétSina NGO se soustiedila v Bosné,
v Palesting, v Kosovu, v Mali, méné pak uz v Irdku (do pddu Saddama Husajna), coZ by-
lo ddno malym zdjmem stdth GCC po irdckém vpadu do Kuvajtu33 (Lewitt, 2004). Velka
koncentrace isldmskych NGO v podobné vymezenych oblastech pusobeni prispéla ve
zvySené mife k vEétsi konkurenci a k odmitavému postoji vuci zdpadnim NGO v danych
oblastech. Stat Casto velmi podporuje jejich pisobeni v nékterych oblastech, coz pomdha
docasné naplnit jejich pokladnu. Rozpocty NGO jsou v ndvaznosti na ménici se zdjem sta-
tu velmi proménlivé. Napriklad po masakru ve Srebrenici se dvojndsobné zvysil rozpocet
Cerveného ptilmésice v zemich GCC a podobné dramaticka situace nastala v piipadé roz-
poctu IIRO a Qatar Charitable Society.

SPOLECNE RYSY MYSLENI ISLAMSKYCH NGO

Jak mimo jiné plyne z vySe uvedeného, je nepochybné, Ze fada isldimskych NGO byla
na narodni i nadnarodni drovni v té ¢i oné mife ovlivnéna ruznymi islamistickymi prou-
dy. Mnohé z nich navenek rozhodné popiraji jakoukoli spojitost s islamistickymi hnutimi,
ale zna¢nd &4st jich neochotné a dvojznaéné pfiznava n&jaké vazby3* (Harmsen, 2003,
s. 30-32). Neda se fici, Ze si kazdd NGO zachovala specifické nezaménitelné rysy. Na-
priklad ve vedeni nadace Zayed Charitable and Humanitarian Foundation z Abu Dhabi
Ize nalézt celou fadu islamistickych proudt (patfi k nim muslimsti bratfi, stoupenci DZa-
ma‘at at-tabligh ¢i salafijsti konzervativni wahhdbovci). Pfitomni jsou rovnéZ pfedstavi-
telé NGO, které se hlasi ke stoupenciim nového proudu Ahlu al-chajr (Lidé dobra). Vsech-
ny NGO spojuji jisté rysy mysleni, u nichZ je vhodné se na chvili zastavit.

Prvnim spole¢nym rysem je zna¢né ndboZenské zaniceni. Isldm je jedinym zdrojem
identity. Je pilifem pro politické organizovani a pro socidlni systém spolecnosti. V soula-
du s principy islamu je mozné posuzovat charakter vlady i zptisob moci. Typické jsou to-
talitni a dogmatické zptsoby mysleni a absence smyslu pro kritiku ¢i jiné pohledy, proto-
Ze zakon Boha nepfipousti zpochybiiovani daného.

Dal$im vyraznym rysem je silné solidarni citéni. Islamskd hnuti a NGO se vyznacuji
zjednoduSujicimi holistickymi pohledy na islamsky svét, jeZ popiraji rozpory mezi doktri-
nami i mezi muslimy. PfehliZeji nacionalistickou, kmenovou, klanovou ¢i etnickou nejed-
notu musliml a odmitaji i existenci odli$nych solidarnich struktur, které by odrazely tuto
skute¢nost. Timto zpusobem mysleni Ize vysvétlit preference nadndrodnich aktivit, af jiz
maji raz politicky (Lidovd demokratickd a isldmskd konference v Stdanu), vojensko-
-humanitarni (Afghanistan), ¢i ryze humanitarni. Kazdy islamsky humanitarni pracovnik
musi pocifovat silnou solidaritu a starostlivost o trpici muslimské bratry kdekoli na svété
(tzv. princip takdful). Tento pocit solidarity a spole¢né identity zvySuje soucasnd infor-
macni revoluce. Vibec nevadi, Ze je vyjadfovana na webovych strankach spoleénym ja-
zykem muslimu, jimZ neni paradoxné arabstina, nybrz velmi Casto angli¢tina. Diky inter-
netu se mohou muslimové kdekoli na svété dovédét o utrpeni muslimti napiiklad v Bosné.
Cerni muslimové v USA pomahali ¢eenskému protiruskému odboji, ackoli je délilo od
mista konfliktu nékolik tisic kilometrt. Islamisté a ¢ast NGO ignoruji hranice mezi mus-

62 MEZINARODNI VZTAHY 3/2006




JAROSLAV BURES

limskymi stéty, jez byly nacrtnuty kolonidlnimi velmocemi ve 20. stoleti. Mapy pouZiva-
né islamskymi charitami ¢asto vyznacuji velmi slabé politické hranice, ale vyrazné zele-
nou barvou je zakreslovdno muslimské osidleni v ramci celosvétové ummy se Sipkami
sméru mozného proselytismu. Princip solidarity je zakotven i v myslenkach, obhajujicich
kontinuitu historického a geografického vyvoje muslimského spolecenstvi. Ostrivky mus-
limské populace v kulturné cizim prostiedi, jemuz permanentné hrozi ztrata identity, jsou
v centru pozornosti politiky stavéni mosti. VméSovani je ospravedliiovano potiebou po-
moci stradajicimu muslimskému obyvatelstvu. Stoupenci jednotné ummy byli posileni na-
piiklad americkym odvetnym zdsahem proti Sidanu a Afghanistanu (1998), tedy proti dvé-
ma muslimskym zemim, které déli rovnéz vzdalenost nékolika tisic kilometrdi. Mocnym
stimulem byla americko-britskd intervence v Irdku (2003) a v Afghdnistanu (Nesira, 2003).

Tretim vyznamnym znakem je to, Ze islamisté velebi potiebu zavedeni puritanismu
v zajmu integrace rodinné buriky islamské spolecnosti. Pravicovy i levicovy zdpadni ex-
trémni laicismus je podle nich odpovédny za rozbiti rodinnych pout a za naruSeni soudrZz-
nosti komunity. Vinikem je egoismus a individualismus zdpadni spole¢nosti, jeZ oslabily
hodnoty isldmské komunity — soucitu a solidarity. Proto islimské NGO preferuji pomoc
rodindm, které maji prednost pred svobodnymi muslimy. V centru pozornosti jsou pak ob-
zvlasté vdovy, a to za Gcelem posileni rodinné soudrznosti. Isldimské NGO casto maji na
zpusob sdruzeni Muslimskych sester, jez zfidila islamistickd organizace Muslimské bratr-
stvo, oddéleny muzské a Zenské sekce. V praxi je nicméné pomoc rozdélovéna jiz bez dis-
kriminace a segregace, to jest Zendm i muzim soub&zné.

Ctvrtym dilleZitym znakem je povinnost kazdého muslima vést kazdodenni kolektivni
i individudlni dZihdd za tcelem obrany ohroZené islamské ,,vlasti* a byt ndpomocen pfi
budovani idedlni komunity. DZihdd mtze — jak jiz bylo fe¢eno — mit podobu i humanitar-
ni pomoci (Halevi, 2005). Ochrana muslimského obyvatelstva pred dopady valky, pfirod-
nich katastrof ¢i chudobou je jednou z forem vedeni dZihddu. Humanitdrni ¢innost slouzi
v terénu k islamizaci misijni oblasti ¢i k posilen{ islamské viry na tizemi osidleném mus-
limy. S vyuZitim mnohdy nemalého ekonomického potencidlu jsou nékteré muslimské
NGO schopny zabranit ¢i neutralizovat negativni dopady cizich (zvlasté zapadnich) kul-
tur a ochrdnit muslimy pred jejich neblahym pusobenim. Islamisté velebi obét ve prospéch
islamské viry, jez mize byt dvojiho druhu. Mucednik miZe vést pasivni odpor, béhem né-
hoz trpi a umird v dusledku své vérnosti vite. Dal§{ formou je aktivni odpor, béhem néhoz
mucednik v ozbrojeném boji obétuje svij Zivot za islam. Pasivni mucednici (clenové NGO)
mohou aktivné ¢i symbolicky poméhat na mezinarodni i narodn{ drovni. Mucedniky se sta-
nou tedy i civilni, humanitarni pracovnici, ktefi zahynou v misté konflikt. Jsou jimi napii-
klad muslimsti oSetfovatelé a 1ékafi, ktefi se v Bosné starali o ranéné bosenské muslimy.

Patym rysem je to, Ze islamististickd hnut{ i islamské NGO sdileji stejny zjednoduseny
pohled na svét, jenZ v sobé skryva rysy ¢erno-bilého manicheismu. Islamistickd ideologie
odrazi strach muslimt ze ztraty kulturni identity v obdobi globalizace (‘awlama) v du-
sledku aktivit pfedevsim ,,americkych imperialistd*. Proto je obecné prosazovana strate-
gie soudrznosti isldmské ummy, jez je svym charakterem nadndrodni. Militantn{ islamisté
pfisuzuji globalizaci isldamsky puvod, protozZe isldm je univerzalistickym naboZenstvim,
jez usiluje o globdln{ bratrstvi. Islamistickd vize svéta md manicheisticky, bindrni charak-
ter, protoZe posuzuje a vymezuje rizné jevy zjednodusenymi kategoriemi dobra a zla.
Dobro bylo zavrSeno v 7. stoleti vznikem muslimské obCiny za vlady proroka Muham-
mada a prvnich Ctyf chalift, vedenych spravnou cestou (al-chulafd’ ar-rdsidiin). K sym-
bolum zla patii svétové zidovstvo (Izrael), kiizdctvi (Zapad a kiestané obecné) a imperia-
lismus (symbolizovany USA), déle pak logicky laicismus a ateismus (komunismus a SSSR
do svého rozpadu). Nejde o hluboce propracované mysleni, vychdzejici z historickych
skute¢nosti, ale spiSe je ovlivnéno symboly, negativnimi stereotypy. Politolog F. Halliday
zvolil termin ,,feinbild* (Halliday, 1996), v jehoZ ramci je chapani nepfitele redukovano
bipolaritou riznych koncepci: Orient proti Okcidentu, Cistota proti korupci, véfici proti
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vy -

nevéficim a odpadlikim a podobné. Mysleni musi byt jednoduché a srozumitelné. Role
v konfliktech musi byt jasn€, nedvojzna¢né vymezena: rusky obr ¢i medvéd proti malému
CeCenskému Paleckovi, teroristicky Izrael proti okradenym a bezbrannym Palestincim na
okupovanych izemich, ortodoxni ndboZenské Cistky proti mirové muslimské mensiné v Bos-
né, indicky imperialismus proti kaSmirské mensiné muslimd, vytrzené z ummy proti jejich
vuli jen proto, Ze preferovala pripojeni k muslimskym bratrim v Pakistanu.

Islamisti¢ti intelektudlové jsou pii pokusu o vysvétleni obcanské valky v muslimskych
zemich, tedy v ramci jednotné ummy, jeZ nemohou pripsat USA, Zidovstvu, ruskému ¢i in-
dickému imperialismu, zcela bezradni. K takto komplikovanym konfliktim patfila alzirskd
¢i libanonska ob&anska valka, jordanské Cerné zaif &i boj somalskych kmend a frakei. Rov-
néz vélka v Perském zdlivu v roce 1991 v disledku agrese Sadddmova Irdku rozdélila
muslimskou ummu. Tyto udalosti jsou obvykle vysvétlovany jako trest Bozi muslimim za
to, Ze se nechali svést ze své stezky.

Logika permanentniho spiknuti proti isldamu pomohla vytvorit nedavéru i vici zapad-
nim NGO, pisobicim v islamském svété. Jejich ¢innost neni podle islamistl motivovana
obecnym humanismem, nybrz zdjmem zneuZit tragického idélu muslimt v oblasti kon-
fliktt k postupné deislamizaci spolenosti. Zapadni charitativni spole¢nosti spiSe poma-
haji tfistit irdckou i afghdnskou spole¢nost na etnické a konfesni skupiny, ¢imz potlacuji
jejich spole¢nou muslimskou identitu, o jejiz posileni naopak usiluji islamské NGO. Jsme
tak svédky konfliktu mezi religiéznim a sekuldrnim charitativnim univerzalismem.

Sestym rysem islamistického my3leni je to, Ze islimské NGO mnohdy b&hem svych
misi spojuji islamizaci s arabizaci. Tento postoj je do zna¢né miry zpisoben tim, Ze nej-
vétsimi sponzory isldamskych NGO jsou bohaté ropné zemé Perského zdlivu, které se oba-
vaji nearabskych, asijskych muslimt. Chudé, prelidnéné, nabozensky horlivé a socidlné
74adostivé obyvatelstvo Pdkistanu, Afghdnistanu a {rdnu znamend permanentni hrozbu pro
malé, populacné chudé, ale nesmirné bohaté emiraty. Proto islamské NGO realizuji kom-
plexni vzdé€lavaci programy a vyuku Kordnu pfedevSim v arabstiné. Hegemonii Arabl
v rdmci islamské ummy Celi spise Irdnci neZ obyvatelstvo Afghénistdnu.

Koneéné, sedmym rysem je tradi¢n{ odpor islamisti a NGO vuci sufijskym fadim. Nej-
vic jim vadi jejich personifikace kultu (marabutismus), protoZe je v rozporu s hlavnim
principem isldmu — jednotou BoZi (tawhid) a s absolutni suverenitou Boha (hdkimijat Al-
Idh). Bih musi byt vZdy absolutnim drzitelem moci, tato moc nenélez{ svétskému vidci.
Islamisté a zvlaste islamské NGO proto pii medializaci svych vadct preferuji diskrétnost,
jména vudca spiSe taji ¢i alespon nezdlraziiuji a nepopularizuji, a proto je mnohdy velmi
slozité vypétrat odpovédné Cinitele prislusSnych NGO. Tento piistup je zcela odlisny od
praktik chovani oficidlnich pfedstaviteli muslimskych stati ¢i statnich charit, které se na-
opak medializaci nebrani.

Negativni pohled na islamisty v domécim i zahrani¢nim tisku je zptisoben jejich prefe-
rencemi nasili. Hlavni pfi¢inou jejich chovani je i deficit demokracie v islamskych zemich.
Kofeny odporu a nesouhlasu jsou riizné, ale obvyklé kanély pro uvolnéni nespokojenosti
jsou pro né nedostupné. Cenzura, infiltrace odborl a spolecenskych organizaci tajnymi
sluzbami, anulované vysledky voleb, neexistence spravedlnosti pro opozi¢ni islamisty,
muceni a rozpou$téni stran patii k bézné praxi mnohych islamskych stétl, jez odmitaji dia-
log s opozici. Vystaveni ostrakismu, stoji islamisté pfed dvéma moZznostmi politického vy-
jadreni — ndsilné metody ¢i humanitdrni aktivity, mezi ndsilim a dobro¢innymi aktivitami,
pri¢emz mezi témito alternativami zeje Siroka propast.

MudZdhidové, kterfi bojuji za obranu islamu, patii k jedné z osmi kategorif subjektd, jez
maji pravo na zakdt. Chapani dZihddu je vsak natolik odli$né, Ze mezi humanitarni akti-
vity mize zahrnout napiiklad i ekonomicky bojkot ¢i sankce proti nepfiteli, jaké v roce
2000 vyhlasil naptiklad egyptsky mufti proti Izraeli. Nasledné autority sunnitské univer-
zity al-Azhar podpofily bojkot vSech zahrani¢nich produktt, jejichZ vyrobci podporuji
Izrael (Buccianti, 2000). Je otdzkou, jaké limity mé obrana isldmu dZihddem. Islamské
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NGO, aby predesly nedorozuméni se zdpadni spolecnosti, jeZ myln€ vyklada obsah slova
dZihdd jako nabozenskou valku, v praxi tento termin nepouZivaji. VétSina muslimskych
znalct tvrdi, Ze i charitativni ¢innost m4 charakter dZ?ihddu, protoze islamskd NGO ochra-
fluje muslimy a usiluje o reislamizaci, ¢imz vlastné isldm brani. Pomdhat muslimskym
bratrim je obrannou vélkou v zdjmu dosazeni spravedlnosti, coZ je centralni princip
muslimské viry. Je-1i spachdna nespravedlnost vici Palestinciim, je povinnosti ostatnich
muslimt poskytnout pomoc stradajicim bratram, byt nejsou sami bezprostfedné ohroze-
ni. Egyptské Muslimské bratrstvo a konzervativni wahhdbovské hnuti se sjednotily ve
spolecném boji proti sovétské invazi do Afghdnistanu, ktery mél charakter jak ozbrojené-
ho hnutf odporu, tak i humanitirnich aktivit. Bin Ladin oznacil Americany za nejvéetsi te-
roristy a potvrdil, Ze stejné jako oni, ani al-Kdida nebude respektovat rozdily mezi témi,
ktef{ prijdou se zbrani ¢i v civilu. Sdm vedl a pomdhal organizovat ozbrojeny dzihdd pro-
ti sovétskym vojskim a pozdéji i proti Americantim, ale soucasné se vénoval i humani-
tarni, budovatelské aktivité (d%ihdd al-bind’) v Afghdnistdnu a v Stidédnu.’ Kromé toho
prostfednictvim bin Ladinovy nadace zalozil humanitarni sif, nazvanou Dim mucednika
v Afghanistanu, a financoval islamské nevladni organizace v riiznych zemich. Stejnd in-
stituce slouzila k pripravé arabskych bojovnikil na dZihdd proti komunistickym okupan-
tam. Jedna z jeho NGO, nazvand Maktab al-chadamdt (Dum sluzeb), provadéla nabor
mudZdhidii a soucasné slouzila jako zdkladna pro humanitarni pomoc Afghdncim, nebot
financovala sirotCince, $koly, centra pro pomoc vdovam a distribu¢ni centrum ucebnic.
Usili NGO smé&fovalo predev§im k reislamizaci Afghénistdnu (vystavba mesit, ndkup knih
s ndboZenskou tematikou). Humanitarni podporou chtél financovat novou generaci, jez
bude pokracovat v jeho dile. Bin Ladinova ,,Univerzita dZihadu* byla v podstaté jednim
velkym vycvikovym tdborem.

Je zndmo, ze bin Ladin nevdhal v tinoru 1998 sjednat dohodu s frédnci o humanitdrni
i vojenské podpore muslimll v Bosné a v Kosovu. Pro bin Ladina byla rozhodujici povin-
nost muslimt branit ddr al-isldm, za coZ budou Bohem v soudny den stondsobné odmé-
néni. Podle néj se jeden den ucasti mudZdhida v Afghdnistanu rovna tisici dni kdzani v oby-
¢ejné mesite.

Teroristické dtoky z 11. 9. 2001 zptsobily zmatek v faddch stoupenci militantniho islamu
po celém svété. VEtsina z nich byla poté pfinucena distancovat se od této akce minimalné pro-
to, Ze byla provedena v rozporu s isldamskou etikou valky3° (Tibi, 2002, s. 175-194).

Vzhledem k symbiéze politického a humanitdrniho isldmu byly ndsledné represe nami-
feny i proti finan¢nim a humanitdrnim islamistickym institucim. Doslo k rozporim mezi
islamskymi NGO a stoupenci politického islamu, ktefi svym iraciondlnim radikalismem
poskozovali dlouhodobou evoluéni ¢innost humanitdrnich NGO. Snahou stoupencit poli-
tického islamu bylo skryt se opét za legdlni humanitarni ¢innost a zajistit si pfiliv financ-
nich prostfedki, aby mohla pokracovat &innost radikdlli ve zmén&nych podminkach. fran,
Syrie a Libye po 11. zaf{ usiluji o pfekondni mezindrodni izolace a odmitaji radikalnf is-
lamisty financné podporovat. Tlaku jsou vystaveny i zemé Perského zdlivu a Pakistan.
Kasy radikélt zacinaji vysychat a jedinou nadé&ji je organizovani humanitarnich sbirek.
Vpad American do Irdku zfejmé nastartoval novou etapu legitimizace ¢innosti militant-
nich islamisti pfed muslimskou vefejnosti, i kdyZ v nepfiznivych mezinirodnich pod-
minkdch. Umirnéné i radikalni proudy spolecné odmitaji pfitomnost americké a britské ar-
mady v Iraku. Obrana muslimt pfed ,,vnéjs$i nemuslimskou intervenci* je populdrn&jsi nez
vyvolavani obéanskych vélek (fitna) v muslimskych zemich.

* ok sk

Role a vyznam isldmskych NGO v arabském svété budou v budoucnosti stoupat. Bude
se tak dit pfedevsim v souvislosti s pokracujici dynamikou islamizace spolecnosti, jeZ pro-
biha od poloviny sedmdesatych let, a jako odraz neschopnosti regenerace panarabského
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sekuldrniho hnuti. Islamizace a vytvafeni obrazu ,fiktivni globdlni isldmské komunity
bez hranic* jsou urychlovany tzv. novymi médii v obdobi informacni revoluce. Proces je
ovliviiovan kvalitou politicko-ekonomickych reforem v obdobi gradujici globalizace a dob-
fe usmérnénou modernizaci. Hodné zavisi i na mife ¢i formé zdpadniho intervencionismu.
Historie na pfikladu Egypta a AlZirska dokdzala, Ze reformy spotfebniho infitdhu (libera-
lizace) v osmdesétych letech a odbourdvani tradi¢ni dotacni politiky statu pod tlakem me-
zindrodnich finan¢nich instituci vedly k posilovani islamistickych hnuti. Vytvérely se sité
islamskych NGO, které suplovaly v socidlni oblasti neschopny stat. Rovnéz soucasné ko-
lo liberalizace, probihajici pod hlavickou Svétové obchodni organizace (WTO), vedlo ve
vétsiné arabskych zemi k nartstani socidlnich rozdild, jeZ jsou pro tradicionalisticky a na-
boZensky citici nepfijatelné. Negativné je vinimana i korupce. Stat misto toho, aby zvyfsil svou
konkurenceschopnost v oblasti socidlnich sluzeb, zacal zakazovat nebo omezovat islamské
NGO ¢i soukromé mesity pod zaminkou boje proti terorismu nebo extremismu, coz vedlo
k novému napéti ve spolecnosti (Alzirsko, Egypt, Palestina). Zaroven vSak nelze jedno-
znaéné tvrdit, Ze sniZenim chudoby poklesne i vyznam a role islimskych NGO. Existuji
studie, které na zaklad€ podrobného sociologického priizkumu piijemct pomoci spolehli-
vé prokdzaly, Ze se isldmské charitativni NGO nejvice obraceji k arabské stfedni t¥idé
(Clark, 2004 a, s. 146—161). Velky vliv na posilovani role islimskych NGO ma téZ evo-
Iuéni proces demokratizace, politické otevirdni regionu a oslabovani role narodniho statu
v procesu globalizace.

Evropskd unie se v rdmci eurostfedomorského partnerstvi snazi najit vlivné segmenty
obcanské spole¢nosti, ale mnohdy je nenachdzi v sekuldrnich NGO, které jsou pod do-
hledem autoritativniho stitu. Podpora slabého liberdlnitho hnuti nepfinesla vyznamnéjsi
uspéch vzhledem k jejich image v tradicionalistické spolecnosti. Jsou totiZ v arabském
svét€ vnimany jako Zapadem kooptované a financované struktury, prosazujici vili svého
nemuslimského mecenése. Cést islamskych NGO si naopak zachovala svou autonomii
a bude lakavé je ziskat pro spolupraci. Vyznamnou roli bude v této souvislosti hrat ve stra-
tegii EU nové vytvofend Nadace Anny Lindhové pro dialog kultur, pasobici v ramci bar-
celonského eurostfedomorského partnerstvi od roku 2004. Tato snaha byla pouze ¢astec-
né dspésnd, protoze se stile velkd Cast islamskych NGO odvraci od nevladnich partnerd
ze Zapadu i od arabskych, stitem ovladanych ,,nevladnich* struktur, jako je napiiklad Is-
lamsky Cerveny palmésic. Presto lze pozorovat, Ze nékteré islamské NGO balancuji mezi
pripravenosti respektovat mezindrodné uznavané sekularni principy humanitarni pomoci
a snahou pokracovat v prosazovéni ndbozenského solidarniho systému. Cést z nich zadi-
nd v praxi rozvijet doktrinu kulturni blizkosti ¢i komunitarni ptistup k pomoci na pozadi
Zapadem prosazované globdlni multikulturality, jeZ se da charakterizovat jako schopnost
vnimat a tolerovat kulturni odli$nosti. Soucit se sirotky ¢i srustdni rodinnych a spolecen-
skych zajmi ve waqfovém systému jsou pouhymi malymi pozitivnimi segmenty neseku-
larni spolecnosti, jeZ uznava absolutni suverenitu Boha jako monopolniho vlastnika ves-
kerého bohatstvi. Muslimské nadace vétSinou i nadale odmitaji pomahat tfeba jinovércim
¢i konvertitim, coz je ddno jejich ndbozenskym charakterem. Problémem je téZ politiza-
ce charitativni ¢innosti, kterou neprosazuji pouze nékteré islimské NGO, ale podle né-
kterych expertti i americkd administrativa George W. Bushe, jejiZ zaméfen{ bude mit vliv
na polarizaci a celkové oslabovani vlivu regiondlnich NGO (Stoddard, 2002, s. 4). Dal-
$im rysem je predimenzovanost charitativnich NGO, které zaméstnavaji obrovské mnoz-
stvi jinak vyuzitelné pracovni sily. Velké jsou i financni naklady na udrZeni jejich chodu,
coz se miize mnohym zdat jako jedna z prekazek k nastartovdni ekonomického ristu
a rozvoje v arabském svété.

Po 11. 9. 2001 byla ve svété prijata Cetnd restriktivni a kontrolni opatieni, kterd se s od-
stupem casu ukdzala pouze ¢4stecné Uicinnd, protoZe nékteré islaimské NGO se je naucily
dimyslné obchézet. Snazi se znovu legitimizovat hnuti a zcela se rozejit s minulymi ak-
tivitami. Zacaly svou ¢innost orientovat na méné atraktivni mista a zemé. Pfima podpora

66 MEZINARODNI VZTAHY 3/2006




JAROSLAV BURES

a poskytovani logistické zakladny teroristickym organizacim byly zastaveny a podezielé
penize disledné vyprany. Cést z nich zménila b&hem poslednich Sesti let sviij ndzev, aby
unikla pozornosti. Nezfizuji si u¢ty na instituci a podle potfeby transferuji penize do rizi-
kovych oblasti méné napadnym zplisobem, napiiklad pomoci osobnich kuryra. Rovnéz za-
kazy na zfizovani vedlejsich Gctd, platby v hotovosti ¢i vybér dard na vefejnych mistech je
mozné obchazet. Dérci prevadéji charitativni obnosy pfimo na filidlky satidskoarabskych
nadaci v zahranici, nikoli tedy do centra nadace v kralovstvi, jak tomu bylo dffve. Ani zfi-
zovani fady novych kontrolnich instituci (finan¢ni zpravodajska sluzba, centralni kontrol-
ni komise) nebude vselékem (Cordesman, 2006, s. 33—37). Odhaleni tak dobfe utajenych
struktur bude vyzadovat mimofddnou droveil mezindrodni spoluprace a vysoké financni

Yy,

ndklady. Je proto jednodussi se predevsim vyhybat krizovym situacim, které mobilizuji is-
lamskou vefejnost i NGO k protestu a k odporu. Znacnd heterogennost islamskych NGO
bude vyzadovat dokonalé, podrobné informace o kazdé z nich. Dilezita bude schopnost
disledné diferencovat mezi nimi, naudit se s nimi jednat a také spolupracovat.

I Isldamské nevlddni organizace je termin b&Zn& pouZivany arabskymi autory, nicmén& pracuji s nim i nékteif
zapadni badatelé (napfiklad Benthall — Bellion-Jourdan, 2003). Kromé toho jsou vsSak vyuzivany i jiné termi-
ny jako napiiklad isldmské soukromé dobrovolné organizace (IPVO) nebo isldmské socidlni organizace (ISI),
pficemz posledné uvedeny termin pouzila Janine Clarkova v monografii Islam, Charity, and Activism (Clark,
2004 a).

2 Stejné nazory zastdval napiiklad americky politolog Samuel P. Huntington.

3 Apolitickym islémskym nadacim, orientovanym na stfedni tfidu v Egypt&, v Jorddnsku a v Jemenu, byla v&-
novéna vynikajici monografie Janine Clarkové s nazvem Islam, Charity, and Activism (Clark, 2004 a).

4 Ti, kdoZ vyddvaji jméni své na stezce BoZ, jsou podobni zrnu, z néhoz vyrlstd sedm klas, z nichz kazdy
ma sto zrm. A Biih mnohondsobné odplaci tomu, komu chce...” (Kordn, stra 2, ver§ 262.)

5 Pod pojem islamisté (isldmijiin) je obecné chapan muslimsky stoupenec politicky angaZzovaného isldmu. N&-
kdy je islamismus nepiesné sméSovan s fundamentalismem, ¢i dokonce s tradicionalismem. Muslimové pou-
zivaji termin salaffja (tradicionalismus s odkazem na piedky) s privlastkem wahhdbija (wahhabovci), nahda-
wija (reformisté z obdobi arabského obrozeni) ¢i sijdsija (napiiklad Muslimské bratrstvo), (viz napiiklad Ben
Rochd, 2000). Termin islamsky fundamentalismus je interpretovéan rtizné. Nejcastéji znamend striktni ndvrat
ke Kordnu a k sunné. Islamisté snahy fundamentalistt vyrazné politizuji (podrobnéji viz Kropacek, 1993,
s. 20-33). Studie RAND oznacuje fundamentalistu za nositele agresivniho, expanzivniho nadnarodniho isla-
mu, ktery vyuZzivd i ndsili. Pro stoupence al-Kdidy pouZziva termin radikalni fundamentalisté. Pro fundamen-
talisty, pridrzujici se striktné Pisma svatého, byl vymyslen anglicky termin ,,scriptural fundamentalists®. Do
této kategorie fadi wahhdbovce (Benard, 2003). Ve francouzské odborné literatuie se pouziva pro islamské
radikaly oznaceni integrista, coZ je termin, ktery ma hanlivé zabarveni a v arabstiné pro néj neexistuje ekvi-
valent. Dal$im hojné uZivanym terminem je tradicionalista s moznym piivlastkem reformni ¢i konzervativni,
jenZz nemad zpravidla vazby na isldmska hnuti a jeho zdkladnou je venkov. Vystupuje mnohdy proti technické-
mu i kulturnimu modernismu a respektuje autoritu nabozZenskych duchovnich (ulama’). Pouzivan je rovnéz
termin isldmsky modernista, snaZici se o sbliZeni islimu s globdlnim modernismem. Tato studie pouZivd ter-
min islamista v tradi¢nim smyslu ¢i radikdlni, militantn{ islamista (mudzahid), ktery k prosazeni politickych
cili vyuzil ozbrojeny boj. Teroristou (bez pifivlastkil) je pak chdpan militantn{ islamista, jenz pouziva teroris-
tické formy boje, zaméfen€ i na civilni cile.

6 N&které typické rysy islamskych NGO: isldmsky ndzev nadace; preference arabstiny; oddéleni Zenskych
a muzskych kanceldi{; muzsky kontaktni persondl v tradi¢nim obleceni s plnovousem; neexistence dobrovol-
nikt; schopnost 1épe prekonavat finan¢ni problémy; pouzivani lunarniho kalenddfe; na sténdch obrazky Kaa-
by a Mekky; uvitani koranickou basmalou (tedy prvnim verSem 1. stry Fatiha) a dals$i. Rozdily jsou pocho-
pitelné predevsim v Cinnosti, cilech a celkovém ideologickém chédpéni charity, o ¢emzZ bude ve stati jesté
zminka. Islamské nadace maji mnoho riznych podob a nelze pfi jejich popisu pfili§ generalizovat.

7 Korén charakterizuje dobrodince, jenZ pies ldsku k nému krmi chudasa, sirotka i zajatce (Kordn, stra 76,
vers 8).

8 Velmi podrobné je problematika charity a zakdtu probirdna t€Z v 24. a 25. knize sbirky hadith M. B. Isma®i-
la al-Buchariho, ktera je pokladana za spravnou (sahih), tedy majici dostate¢ny fetéz tradentl.

9V Korénu stoji: ,,Hle, tato obec je obci jedinou a ja Pdnem jsem vasim, uctivejte Mne tedy!* (Sura 21, vers 92.)

10 Lidé, v&ru jsme vds stvofili z muZe a Zeny a ucinili jsme z vds ndrody, kmeny, abyste se vzdjemné poznali.

11 Rozdélenf svéta na dar al-harb a ddr as-salam se nevyskytuje v Koranu ani v hadithech. Zminky o jejich exi-
stenci najdeme jen v kompendiich ¢i v ucebnicich fighu (v&dni obor zabyvajici se islimskym pravem) ruz-
nych islamskych pravnich Skol. Tuto argumentaci vyuZivaji ¢i — Iépe feceno — zneuzivaji islamisté a na né na-
pojené NGO (podrobnéji viz naptiklad Hiibsch, 2002, s. 106-108).
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12 Evropa je podle riznych interpretaci evropskych muslimi vymezovana v ramei tohoto schématu nejedno-
znacné jako: dér al-ahd (izemi dohody), dar al-hidZra (Gzemi migrace), dar ad-da®wa (izemi misie), dar a$-Sa-
hada (dzemi viry) a pro mnohé dokonce dér al-islam (Gizemi isldmu), protoZe muslimové zde mohou svobod-
né praktikovat svou viru (podrobnéji viz Allievi, 2006, s. 24).

13 Zastdncem podobné teze byl piedni fakih Sufjan as-Sauri.

14 Dalsimi atributy je zdkaz roku (ribd), vefejny zdjem, zdkaz tisknuti inflaénich nekrytych penéz stitem, zdkaz
monopolniho postaveni na trhu (ihtikdr) a dalsi.

15 Nemuslinové, piislusnici chrdnénych naboZenstvi (kiestanstvi a judaismus), maji pravo zakladat vlastni na-
dace v isldmskych zemich k podpofe kultu.

16 Tento ndzor zastdva napifklad egyptsky islamista a muslimsky u¢enec J. al-Qaradawi.

17V roce 2001 byla ur¢ena hranice nisab 85 grami zlata &i p¥iblizné 1000 eur. Od této vyse hotovosti platil kaz-
dy muslim zakat minimdlné ve vysi 2,5 % z Cistého finan¢niho piebytku, nikoli z hodnoty majetku, pficemz
minimdln{ platba ¢inila 25 eur za rok (podrobnéji o zakdtu viz Kropacek, 1993, s. 104-107).

18 Sfité se odvoldvaji na suru z Kordnu: ,,A vézte, Ze zmocnite-li se jakékoli kofisti, ndleZi z ni jedna pétina Bo-
hu a poslu, pfibuznym, sirotkiim, nuznym a po cesté Bozi jdoucimu...* (Sura 8, vers§ 41.)

19 Siitsky smér dvandcti imama (ithnd<agarfja) je oficidlnim niboZenstvim v franu. Jeho stoupenci oznatuji skry-
tého 12. imdma Muhammada, jenZ nenf historicky jednozna¢né doloZen, za o¢ekdvaného mahdiho.

20 Existuje rozpor, zdali polovinu chumsu (imdmtv podil) je tieba tezaurovat do ptichodu skrytého imdma, ne-
bo ho prubézné prerozdélovat na vefejné sluzby, ¢innost duchovenstva a statni spravu.

21 Na pocdtku 19. stoleti polovina aZ jedna tietina pozemk{ v osmanské ¥f3i patfila waqftim, ale v subsaharské
muslimské Africe nehraly téméf Zadnou roli.

22 Vetejné waqfy se v arabsting nazyvaji rizng: waqf °dmi, chajri, Sar*{ ¢i hubs kubrd. Soukromé wagqfy se na-
zyvaji: waqgf ahli, chass, awlad ¢i hubs sughra.

23 Prvnf projekt byl pojmenovan podle muftiho v devadesatych letech Abd al-Azize Abdulldha bin Béze. Dals{
wagqfova instituce byla prostfednictvim Muslim Aid and Islamic Relief v devadesatych letech v Londyné in-
tegrovana do zdpadniho systému fondového financovani. Nabizi totiz waqfové obligace. Jeji darci si mohou
vybrat financovéni do riznych waqfovych fondt, zaméfenych na riizné dobro¢inné ucely (sirotci, vzdélava-
ni, vodni projekty a dalsi).

24 Napiiklad v Egypt€ je z 80 000 mesit vice nez 60 000 stétnich.

2 Je nezbytné vnimat vyznamové rozdily mezi jednotlivymi isldmskymi zem&mi. V Egypt€ a v Libanonu ter-
min madrasa zahrnuje vétSinu $kol (soukromé, statni, sekuldrni, isldmské). V Pdkistdnu a v Bangladési se
madrasou rozumi pouze isldmské Skoly. Zapadni odbornici velmi ¢asto termin madrasa pouZivaji pro zaklad-
ni, stfedni i vysoké Skoly s vyhradné nabozenskymi osnovami.

26 Dokument byl vyddn pod ndzvem National Commission on Terrorist Attacks Upon the United States, Final
Report.

27 Hanaffjsky madhab klade v&tsi diraz na vyuZiti vlastniho dsudku pfi vykladu prava. Jako ndstroji vyuZziva
analogii (qijas) 1 volbu vhodnéjsi alternativy (istihsan). Hlds{ se k nému sunnité v Irdku, v Syrii, v Turecku,
na Balkdné a ve Stfedni Asii. Naopak hanbalovska $kola odmitd qijds a pravo na vlastni dsudek. Duraz je kla-
den na ndzory prorokovych druht. Hanbalovsky madhab je ideové spojen s konzervativnim wahhabitskym
hnutim v Saidské Ardbii. Rovnéz charitativn{ aktivity jsou usmériovany odlisné podle madhabi (podrobné&ji
o této problematice viz Kropacek, 1993, s. 120-121).

28 33 nejvétsich isldmskych ,kampeliek* zifdilo po¢atkem devadesatych let 435 000 G¢td s depozity kolem
1,47 miliardy americkych dolart. Nejvétsi z nich se jmenovaly As-Sad a Ar- Rayan Company. KSA umoz-
novala pfevody mezd egyptskych gastarbajtri (remitendy) pracujicich v Perském zalivu na tyto islamské spo-
le¢nosti, které se s poklesem cen ropy ve druhé poloviné osmdesatych let dostaly do nesndzi. Fungovaly totiz
jako finan¢ni pyramida, nebof vysoké tiroky vyplacené muslimskym investorim byly kryty z aktiv novych
vkladatel. Po¢dtkem devadesdtych let vétSina z nich zkrachovala a Centrélni egyptska banka odmitla nést ga-
rance za vklady stfadateld, jez pfisli o vSechny vloZené penize. ,,Islimské penize* byly poté kontrolovany std-
tem prostiednictvim saidské banky Faisal Islamic Bank of Egypt (podrobnéji viz Wilson, 1995).

29 K hlavnim nadacim, jeZ identifikovaly zpravodajské sluzby USA, patfily: Afghan Support Committee (Afgha-
nistdn), Ar-Rasid Trust a Wafa Humanitarian Organization (Pakistan), Revival of Islamic Society (Kuvajt), al-
-Haramajn (Satdskéd Ardabie) a Holy Land Foundation for Relief and Development (registrovdna v USA), (po-
drobnéji viz Greenberg — Wechsler — Wolosky, 2002, s. 7-8).

30 Jedinou aktivitou v tomto sméru bylo zaloZeni International Islamic Committee for Da°wa and Relief spoleg-
né se Satdskou Arabii.

31 Pozdgji vak zasdhl dal¥{ sponzor — wahhdbovskd Saddskd Arédbie. Sufijskd nadace musela projit restruktura-
lizaci a svou ¢innost pfizpusobit wahhdbovské konzervativni ideologii (podrobné&ji viz Botcher, 2002, s. 55).

32 Diivodem neshod byla vélka spojenct proti Irdku v roce 1991, kterou Muslimské bratrstvo odmitlo.

33 Po spojenecké invazi do Irdku v roce 2003 vzrostl zdjem satdskoarabskych radikald o irdcky humanitdrn{ trh. Pe-
nize jsou udajné transferovany pies Syrii s vyuzitim charit a majf slouzit irickému hnutf odporu. Na jihu Iraku se
angazujf riizné §itské charity prostfednictvim frdnského Eerveného piilmésice (podrobngji viz Lewitt, 2004).

34 Vyzkumy v Egypté prokdzaly, Ze mnoho organizaci odmitd kontakty s islamisty (Muslimskéd mlddeZ, Organi-
zace Sarfy, sifijské rady) a snaZi se byt apolitickych (podrobné&ji viz Nesira, 2003). Podobné se ke spolupra-
ci s islamisty z Islamic Action Front (jorddnské Muslimské bratrstvo — IAF) stavi vétsina jordanskych NGO,
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piestoze s bratry skryté sympatizuji. V Jordansku byla schvalena legislativa, zakazujici vyuZivani asociaci pro
soukromé zdjmy ¢i pro potieby hnuti (podrobnéji viz Harmsen, 2003, s. 30-32).

35 §lo o investice do zemédélstvi, o vystavbu infrastruktury, o budovanf letisté, o piehrady i o zfizeni isldmské
banky.

36 VEtSinou se isldmska etika vdlky odvozuje z koranickych ver$i a z hadithd. Je blizkd k normdm a principim
predislamské kmenové spolecnosti, zahrnutych pod pojem $ahdma (neohroZenost), zakazujici zabijet Zeny,
déti a starce. Cilem vélky bylo donutit nepidtele ke konverzi k isldmu, a proto islamska etika valky zakazuje
i ni¢eni materidlnich statkli, majetku, tedy metodu spdlené zemé (podrobnéji k této problematice viz Tibi,
2002, s. 175-194).
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Pozndamka

Autor dékuje v§em oponentiim za velmi uZiteCné a podnétné pripominky, které vyuZil pro
obsahové i formdlni zkvalitnéni textu. Pripomind, Ze cCldnek byl formulovan jako obecny
tivod do dané problematiky. Rdd by se v budoucnosti k této problematice vracel ve formé
Cldank ¢i studii, jeZ budou mnohem podrobnéji a diferencovanéji studovat cinnost islam-
skych nevldadnich organizaci.
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