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Continuity and Change in the Development of the Turkish Secularism

Abstract: The study explores the specifics of the Turkish secularism as compared to the general
definition of the concept of secularism. By analysing the political and social development of
modern Turkey, the author demonstrates the transformation of the Turkish secularism in the face of
political and social pressures. From the study’s point of view the Turkish secularism does not
represent a static phenomen by any means, but it is rather a changing concept and policy which
was profoundly influenced by the notions of Kemalist modernisation and Turkish nationalism
above all else. The study presumes that the Turkish secularism remains subject to change and
adaptation as these concepts evolve and possibly lose their significance at the cost of other political
concepts gaining in significance.
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Vztah statni moci k isldmu je v Turecku historicky ustfednim a trvale aktudlnim téma-
tem. Tato studie chce pfispét k pochopeni tureckého sekularismu jako pfistupu statni mo-
ci k ndbozenstvi predevsim s ohledem na konflikt mezi obh4jci a kritiky jeho soucasné po-
doby. Poslednim vyvrcholenim dlouhodobych stietd, vedenych o sekularismus v Turecku
(oznacovany terminem laiklik), bylo fizeni u Ustavniho soudu, ktery v &ervenci 2008 pou-
ze nejtésnéjSim pomérem hlasi nerozhodl o zdkazu vladni Strany spravedlnosti a rozvoje
(AKP) a politické ¢innosti sedmdesatky jejich prednich predstaviteld, i kdyZ ji potrestal
vyraznym omezenim statni finan¢ni podpory za ,,antisekulrni aktivity*. Tento proces byl
dalsi z fady obdobnych intervenci, svou povahou se nicméné podstatné lisil od vSech pred-
chozich, protoze Ustavni soud poprvé fesil dalsi existenci vladni strany, ktera navic v de-
mokratickych volbach ziskala téméf polovinu voli¢skych hlast. Konfliktni téma vztahu
politiky a isldmu v Turecku se tak malem stalo kliCovym predélem pro jeho dalsi politic-
ky a demokraticky vyvoj. Je evidentni, Ze dé€lici linie a napéti mezi tzv. kemalisty a AKP
zlstanou nadéle dileZité pro stabilitu v zemi.

Cilem této studie je konfrontovat specifika tureckého sekularismu s definovanym obec-
nym konceptem sekularismu prostfednictvim analyzy historického vyvoje sekularismu
v Turecku. Aniz bych se odvaZoval ¢init jednoznacné zavéry o budoucim vyvoji, chei pod-
trhnout, Ze turecky sekularismus je kontinualné€ se transformujici fenomén, ktery podléha
spoleCenskym a politickym vliviim a je opakované v proménujicim se kontextu nove kon-
ceptualizovan. Neni spravné jej tedy vnimat jako staticky fenomén a spolecenskou praxi.
Sekularismus jako obecny koncept je v této stati chipan jako ideologie urcujici, Ze stat ne-
propaguje a ani nevyuZiva naboZenské myslenky a symboly, nezasahuje do ndboZenskych
zaleZitosti jednotlivych komunit a zastavd viceméné nestranny postoj bez privilegovani
nékteré z nich na dkor jinych! (Remond, 2003, s. 217). Turecky sekularismus ale doposud
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nikdy nenapliioval tuto definici, protoZe etatizace ndboZenskych aktivit byla a zlstava
charakteristickou pro vztah statu a islamu v Turecku.

Téma sekularismu v Turecku $ifeji souvisi s formovanim kolektivni identity ¢i — 1épe fe-
¢eno — identit a s pojetim demokracie, pluralismu a prav prislusnikii naboZenskych mensin.
Jakkoli se v soucasnosti mtize pripadné ¢lenstvi Turecka v Evropské unii (EU) jevit vzdale-
né, konkrétni politika stitu k naboZenskym menSindm je didlezita pro plné naplnéni jejich
prav a principtl pluralitni demokracie. Téma vztahu politiky a islamu v Turecku je zajimavé
i s ohledem na pfibliZné tfi miliony Turkd Zijicich v evropskych zemich a na vytvareni pii-
stupu evropskych statd k islamu jako k ,,novému* nabozenstvi, jeZ v nékterych imigrant-
skych komunitach zaujima daleZité spoleCenské postaveni a do zna¢né miry je ovliviiovano
vlivy ,,matei'ské zemé&“.2 Nezaujaté posuzovani tureckého sekularismu a vztahu stitu a na-
bozZenstvi je pfitom vyrazng limitovano vyhranénymi postoji nékterych evropskych politiki,
politologti i ¢asti verejnosti k dalSimu rozsifovani Evropské unie. VEtsinou probiha v podo-
bé obecnych dvah o hlubokém konfliktu isldmu a sekuldrniho stitu, v hor§im piipadé€ do-
konce pod vlivem nabozenskych ¢i kulturnich pfedsudkti. Snahu o odstup a ,,objektivitu*
komplikuje skutecnost, Ze pravé otdzka role islamu vyznamné ovliviiuje pohledy na pfina-
lezitost Turecka k Evropé€ a vnimanou miru jeho modernity. V mnoha pfipadech je pfitom
vztah statu a islamu prezentovan ve zjednodusujicich predstavich, které vice odraZeji poli-
ticky postoj k Sir§Simu regionu ¢i integraci Turecka do EU nez skuteCnou situaci v zemi.

Turecko je na jedné strané davano za priklad potvrzujici univerzalitu ,,zapadni* demo-
kracie a sekularismu bez ohledu na historické, nabozZenské a kulturni rozdily. Integrace
s Evropskou unii je v této logice vnimana jako ,, historickd Sance pro Evropu a muslimsky
svét, kterou Ize dokdzat, Ze civilizace nejsou odsouzeny k vécnym stretiim “.3 Odpurci in-
tegrace Turecka v Evropské unii naopak zduraziuji jeho odli§nost danou osmanskou mi-
nulosti a civiliza¢nim vlivem islamu. Napfiklad byvaly némecky kancléf a vydavatel ty-
deniku Die Zeit Helmut Schmidt fika, Ze ,,v isldmu chybi pro evropsky vyvoj rozhodujict
historické obdobi renesance, osvicenstvi a oddélent svétské a duchovni autority“ (Helmut
Schmidt, citovdno dle Leggewie, 2004, s. 162), ¢imZ naznacuje apriorni neslucitelnost isla-
mu a principu sekularismu.* Vefejna a politické diskuze probihajici v takto obecné roving
opomiji analyzu konkrétnich politickych aktéra a spolecenskych skupin, které vztahu a in-
terakcim ndboZenstvi a statu davaji konkrétni podobu. Dlsledkem tohoto pfistupu je Cas-
to ,.fixace™ na islam jako na urcitou metafyzickou determinujici veli¢inu. Z pohledu této
studie nejsou obecné uvahy o slucitelnosti isldmu s koncepci sekularismu a pluralitni de-
mokracie dostatecné pro pochopeni tureckého sekularismu jako modelu sui generis. Islam
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v Turecku ani jinde nelze obecné oznacit za z podstaty ,,prodemokraticky* ¢i ,,nedemo-
kraticky*, ,,sekularni* ¢i ,,antisekularni*. Tim muzZe byt pouze dany politicky systém, jed-
nani stitnich autorit a hodnotova orientace riiznych socidlnich skupin a jednotlivych osob,
tieba i ovlivnéna naboZenstvim, nikoliv ale ono samo. O daném tématu proto ani v pfipa-
dé Turecka nelze uvazovat staticky a mimo konkrétni ¢asovy a prostorovy kontext, ktery

nastifiuji nasledujici kapitoly.

KEMALISTICKA MODERNIZACE A SEKULARISMUS

Proces modernizace Turecké republiky po roce 1923 probihal jako specifickd adaptace
evropskych myslenkovych a politickych konceptii v podminkach ¢astecné feudalni spo-
le¢nosti a soucasné probihajicitho procesu budovani stitu a moderniho niroda. S ohledem
na zaostalost tehdejsi turecké spolecnosti v porovnani se zapadni a stiedni Evropou mohly
byt soudobé politické koncepty stéZi automaticky prebirany ¢i replikovany. Plati to také
pro koncept francouzského laicismu, jenZ se stal inspiraci pro zakladatele Turecké repub-
liky a dal jméno turecké verzi sekularismu. Jeho soucasné podoba v Turecku se nicméné
podstatné 1i$i od svého francouzského vzoru i od obecného konceptu.

Pficiny této odliSnosti souviseji s vyznamem islamu v procesu formovéani moderniho tu-
reckého néaroda. Islam sice v dobé vzniku republiky (1923) predstavoval zdroj konku-
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rencni alternativni identity a legitimity starych elit, vii¢i nimZ se revolu¢ni nacionalismus
a modernismus Mustafy Kemala Atatiirka a jeho spolecnikl ostfe vymezovaly, soucasné
ale byl natolik vyznamnym spolecenskym faktorem, Ze jej novy reZim minimalné z prak-
tickych dfivodid potieboval urcitym zpisobem integrovat. Turecky stat pfikrocil v zajmu
prosazeni svého konceptu modernizace a nacionalismu k aktivni regulaci naboZenského
Zivota, ktera urcila etatisticky charakter tureckého sekularismu.

Islam byl v dob€ vzniku moderniho Turecka velmi daleZitym prvkem etnicky a také so-
cialné velmi rtiznorodé postosmanské, respektive turecké spolecnosti, a tedy ustfednim
jednoticim faktorem pfi vzniku narodniho statu. Tehdejsi etnickd pestrost anatolské popu-
lace byla mimo jiné diisledkem masovych migracnich procest zejména na konci osman-
ského impéria a jeho teritoridlniho tstupu z Balkanu a z Kavkazu. V pribéhu tzv. osvo-
bozovaci vilky proti Recku a evropskym velmocem vyuZival ,,Gazi*S Mustafa Kemal ve
svych projevech atributy muslimské identity a viry k mobilizaci proti cizi intervenci a se-
paratismu kiestanskych Rekii a Arménti (Mango, 2004, s. 322). Konfesijni p¥islusnost byla
pri vzniku republiky chapana automaticky jako pfislusnost k tureckému néarodu a striktné
aplikovédna pii realizaci organizované populaéni vymény s Reckem po uzavieni lausann-
ského miru v roce 1923. Napiiklad Turecko musely v jejim dtsledku opustit desetitisice
Gagauzi (turkické etnikum pravoslavného vyznani), z Recka byli jako ,,Turci® naopak
pfijati grekofonni a slavofonni muslimové.

V Ustavé nové vytvorené republiky byl ostatng islim do roku 1928, do obdobi radikal-
nich sekulariza¢nich reforem, definovin jako oficidlni statni ndboZenstvi. I poté byl ze
strany statnich instituci podporovéan a povazovan za soucast kolektivni naciondlni identi-
ty. Vzhledem k velmi uzké spjatosti ndboZenstvi a naciondlni identity v procesu formova-
ni moderniho nacionalismu lze nalézt v ramci evropskych zemi asi nejbliZsi paralelu k tu-
reckému modelu v soucasném Recku a nikoli ve francouzském laicismu, z néhoZ byl ve
svém pocatku turecky model mySlenkové a terminologicky odvozen. Vedeni republiky
v Cele s Atatiirkem zavedlo rozsdhlou regulaci isldmu a ostatnich konfesi pravé s cilem
prosadit sviij modernizacni projekt a myslenku homogenniho a etnicky jednotného tu-
reckého naroda. Navzdory vyuZiti islamské identity jako jednoticiho prvku v boji za ne-
zévislost se Atatlirk ve druhé poloviné dvacatych let rozhodl pro radikélni sekularizaci
spole€nosti. ZruSenim instituce sunnitského kalifdtu, zavedenim sekularniho rodinného
a obCanského prava misto Sariy, kompletnim zruSenim naboZenskych adi a Skol, ale i po-
moci zdkond upravujicich vzhled a obleceni Turkl a vytvorenim nového pojeti narodni
historie dosdhl potlaceni vlivu islamu v politické, pravni i vefejné oblasti alesponi v ob-
lastech dominantniho vlivu statni moci (k popisu Atatiirkovych sekularizacnich reforem
viz napriklad Mango, 2004, s. 430—441). Tato rychle a nekompromisné prosazovana se-
kularizace spole¢nosti byla realizovatelnd pouze diky autoritativnim metoddm a politic-
kému systému, v némz vile jednoho muZe byla smérodatna pro jednani statniho aparatu
i pro vychovu obCana nové republiky.

Spolecné se sekularismem se hlavnim ideologickym pilifem nové vytvorené republiky
stal nacionalismus. V ramci Sesti principii ,,alti ok “ byly nacionalismus a sekularismus od
roku 1937 zakotveny v turecké Ustavé jako jeji ,,nem&nné* &lanky. Turecky sekularismus
od pocatku charakterizovala dominantni role a regulace naboZenského Zivota ze strany
statu. Turkolog Gabriel Piricky v této souvislosti mluvi o ,,jednosmérném systému®, kdy
stat vytlacil vliv isldimu mimo politickou, pravni a vetfejnou sféru, soucasné ale aktivné za-
sahuje do naboZenského Zivota, ktery se snazi nejen kontrolovat, ale i aktivné usmériiovat
v zajmu kontroly spolecnosti (Piricky, 2004, s. 59).

Snaha statu kontrolovat naboZenstvi jako zdroj potencidlné konkurencni etnické ¢i spo-
lecenské identity se projevuje také vici nemuslimskym nabozZenskym komunitim. Na za-
klad¢ interpretace Lausannské mirové smlouvy (1923), kterd po prvni svétové vélce po-
tvrdila existenci statu v souc¢asné podobég, Turecko definuje menSiny pouze na zdkladé
naboZenské piislusnosti. Jako mensiny tak oficidlné uzndva pouze ortodoxni Reky, mono-
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fyzitské Armény, syrské kiestany a Zidy, ale nepfiznava obdobny samostatny status Zadné
naboZenské skupiné muslimi mimo sunnitsky islam (jako jsou naptiklad Alevité). Turec-
ky stat omezuje pusobeni i zminénych nemuslimskych etnicko-religiéznich spolecenstvi,
a to vyraznéji neZ v osmanském obdobi. V Turecku sice nepochybné existuje individudl-
ni ndboZenska svoboda, kfestanskym a dal$im religiéznim komunitam jako celku vSak by-
la doposud po celou dobu existence republiky odepiena samostatna pravni subjektivita
a v rizné mife omezen ¢i komplikovan vykon nékterych jejich komunitnich prav. Tato
situace je uz tradi¢n€ predmétem kritiky v pravidelnych hodnoticich zpravach Evropské
komise (European Commission, 2008, s. 17-19). Recké ortodoxni cirkvi je napiiklad po
nuceném uzavieni seminafre na ostrové Heybeliada znemoZnéno vzdélavat své vlastni du-
chovni, pficemzZ turecky stét tuto vyuku v ramci statniho $kolstvi (na rozdil od studia islam-
ské teologie) neposkytuje. Kiestanské cirkve se v minulosti kvlli svému nezajiSténému
pravnimu statusu opakované staly obéti majetkovych konfiskaci a dodnes je prostfednic-
tvim riiznych administrativnich pfedpisit omezovéno jejich volné praktikovani viry v rdmci
komunitnich aktivit (zakladani a provozovani spole¢nych modliteben, respektive kostell).
Pravni nejistotu ohledné v soucasnosti drzeného majetku by z pohledu Evropské komise
mohl vyfesit novy zdkon o nadacich, pokud nebude anulovan Ustavnim soudem (na zi-
kladé stiZznosti opozi¢ni Republikanské lidové strany /CHP/) a zejména pokud bude tfady
dasledné uplatiiovan (podrobnéji k problematice z pohledu Evropské komise viz European
Commission, 2008, s. 18-25).

Z perspektivy napliiovani tzv. kodaiiskych kritérii a pro dalsi vyvoj tureckého sekularis-
mu je rozhodujici, zda pfimé zasahy statu do naboZenského Zivota budou posilovéany ¢i
oslabovany a jak se podafi zlep§it postaveni kiestanskych cirkvi, Alevitd, §iitd a dalSich na-
boZenskych komunit, jeZ jsou znevyhodnény tim, Ze stat je v nékterych pripadech oficial-
né vibec neuznava a neposkytuje jim obdobnou podporu jako sunnitskému islamu. V Tu-
recku sice existuje individualni ndboZenska svoboda, nikoliv ale rovné postaveni konfesi
a nestrannost statu vici nim. Jisté pozitivni kroky, které Turecko v poslednich letech v ram-
ci pfistupového procesu ucinilo, zatim nepfedstavuji zasadni prilom v této oblasti.

PROMENY TURECKEHO SEKULARISMU

Turecky sekularismus (ostatné jako samotny islam) pfedstavuje historicky proménlivy
fenomén, ktery se vyviji a adaptuje na spolecenské a politické zmény. Jak jiZ bylo nazna-
¢eno, postoj statnich autorit k islamu prosel od tficatych let 20. stoleti podstatnymi pro-
ménami, které shrnuje nasledujici ¢ast studie. Pravé tuto proménlivost 1ze vedle nepo-
chybné dominantniho vlivu kemalistickych principl etatismu a nacionalismu oznacit za
jeho dalsi charakteristicky znak, ktery byl zminén na pfedeslych fadcich. Britsky antro-
polog David Shankland v této souvislosti pouZiva termin shifting boundary (Shankland,
1999, 5. 44). Chape jej jako opakované posouvani hranic aktivni podpory a tolerance ze
strany statu vici islamu, jeZ zavisi na aktudlnich politickych a spolecenskych vlivech. Na-
sledujici blizsi pohled na historicky vyvoj ukazuje, Ze sekularismus v Turecku byl konti-
nualné upravovan a modifikovan. Toto konstatovani méa nepochybny vyznam pro aktudlni
diskuze o jeho tipravé ¢i reformé, kterou zastanci soucasného statu quo zasadné odmitaji.

Zakladatel statu Mustafa Kemal Atatiirk usiloval kromé technické a politické moderni-
zace Turecka predevsim o socidlné-kulturni ,,westernizaci®, kterou razantné prosazoval
prostiednictvim statniho aparatu a armady. Modernizaci chapal jako koncept, ktery ma byt
v zajmu pokroku implantovéan pravé navzdory islamskeé tradici a osmanskym spolecensko-
-kulturnim specifikim. Atatiirk vnimal dobovy islam a jeho elity jako pfi¢inu turecké (os-
manské) zaostalosti a zdsadni prekaZzku pro naplnéni tohoto cile (Mango, 2004, s. 374).6

Po zavedeni parlamentniho pluralismu po druhé svétové valce se vSak statni politika sta-
va méné dislednou ve smyslu Atatiirkova pristupu. PrestoZe si stat uchoval rozhodujici
vliv na spolecenské déni a naboZensky Zivot, byl v parlamentnim systému novée vice vy-
staven spolecenskym tlaktim. Pomérné monoliticky stét, fizeny vili a vizemi jednoho mu-
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Ze, respektive jeho ,.statostrany Republikanské lidové strany, zacina podléhat tlaktim té
¢asti tradicni spolecnosti, kterd nepfijala Atatiirkem autoritativné prosazované vytlaceni
islamu ze spolecenského Zivota a byla mimo pfimou mocenskou kontrolu vojensko-byro-
kratickych elit nového statu. Od druhé poloviny 40. let 20. stoleti dochazi proto k pozvol-
né korekci ptivodniho pfistupu k isldmu a k jeho posilovani jako spole¢enského faktoru.

Za jisty meznik statni politiky sekularismu je obecné povaZovan nastup Demokratické
strany (DP) k moci po prvnich soutéZivych parlamentnich volbach v roce 1950. DP re-
prezentovala religiézni, pfevazné agrarni a konzervativni Cast turecké spolecnosti, kde
Atatiirkovy reformy nemély tak pfimy dopad jako v méstskych centrech. Pretrvavajici vy-
znam islamu jako spolecenského faktoru v zemi reflektovala vSak i do té doby vladnouci
»statostrana® CHP, ktera se i dnes povazuje za dusledné sekularistickou ve smyslu Ata-
tiirkova chapani tohoto pojmu. Jesté¢ ke konci svého mocenského monopolu na sklonku
Ctyficatych let nicméné CHP zacind zmirfiovat restrikce ndboZenského Zivota. Z politic-
kych dlivodl prestava ignorovat po staleti podporované nabozenské citéni Turki, byt to
s sebou neslo korekci Atatiirkovy praxe sekularismu. V roce 1949, tedy jesté pred prvni-
mi pluralitnimi parlamentnimi volbami, byla v Turecku opét povolena pout do Mekky
a vefejné byly zpfistupnény hrobky (tiirbe), které slouzi jako poutni mista (Ende — Stein-
bach, 2005, s. 234-237). Po dvou desetiletich turecky stit obnovil také ndboZenské vzde-
lavani zaloZenim prvni teologické fakulty na Ankarské univerzité a zavedenim kurzt pro
duchovni a kazatele (Imam Hatip kursleri). Symbolicky vyznamné bylo také obnoveni svo-
lani k modlitbé v arabstin€, které uz bylo rozhodnutim nové vlady DP. Imaginarné i kul-
turné se Turecko opét spojilo s muslimskou ummou, kdyZ rehabilitovalo Atatiirkem potla-
Covanou arabstinu, jinak vSude v muslimské svété pouZivanou pfi svolavani k modlitbé.

V nésledujicim obdobi po roce 1950 vSechny vlady diisledné respektovaly Atatiirkovy
sekularizacni reformy v politické a pravni oblasti. Ale pouze v prvnich dvou desetiletich
po roce 1928 byl piistup statu k naboZenstvi, v ptivodnim Atatiirkové pojeti statem di-
sledn€ uplatiiovan ve Skolské, kulturni a spoleCenské oblasti. Politické strany, ale i arma-
da a kemalisticky orientovany statni aparat vice respektovaly naboZenské citéni velké ¢as-
ti spolecnosti, coz vedlo k podpofe a ,,zviditelnéni* islamu, Casto ve snaze ziskat volebni
podporu konzervativni ¢asti elektoratu. Stat fakticky rezignoval na prosazovani disledné
sekularizace spolec¢nosti a zacal aktivné podporovat a propagovat sunnitsky islam v jeho
institucionélné regulované podobg.

Tuto proménu statni politiky 1ze dobfe sledovat na vyvoji ustfedni instituce statu —
Direktoratu pro ndboZenské zalezitosti (Diyanet Isleri Bagkanlgi, zkricené oznaCovany
Diyanet). Za vlady DP v letech 1950-1960 se z relativné malého kontrolniho tfadu zacal
transformovat v aktivniho propagovatele sunnitského islamu a naboZenského vzdélavani.
Narust statni podpory islamu pokracoval i v dalsich desetiletich, a to navzdory kratkodo-
bym politickym vykyviim, jako byl puc¢ ¢asti armady proti premiéru Adnanu Mendereso-
vi (DP) v roce 1960 nebo nésledny opétovny ndvrat CHP k moci. Nardst pfimé podpory
sunnitského islamu doklada kontinulné rostouci rozpocet Diyanetu, pocet jim financné
a persondlné podporovanych novych mesit, tzv. Imam Hatip $kol pro duchovni personal
nebo nartst poctu jejich absolventli a vydanych knih s naboZenskou tematikou (Ende —
Steinbach, 2005, s. 238-239). V souCasnosti zaméstnava témeét 90 000 osob (prevazné du-
chovnich), finanéné podporuje provoz asi 77 000 meSit a modliteben, zajiStuje chod asi
5000 nabozenskych kol a kurzi a rocné vydava miliony kust ndboZenské literatury (Her-
mann, 2008, s. 240). Skutecnost, Ze tato masova podpora je pfimo fizend a financovana
statem, je tureckym specifikem, k némuz lze v ramci Evropy najit obdobu snad v Rusku
a v nékterych dalSich zemich vychodni Evropy.

Pfes uvedeny trend nartistu podpory vladni strany nezastavaly v Sedesatych a sedmde-
satych letech identicky pfistup k ndboZenské politice statu. Na jedné strané spektra stila
kemalisticky orientované a levicova CHP, jejiZ vedeni vychazelo z centralistické vojen-
sko-byrokratické elity zemé, na druhé strané konzervativnéjsi Adalet Partisi (AP), na-
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stupkyné DP, spojena spiSe s provincnim prostfedim a s neetatistickymi elitami. Disled-
kem toho byla jistd ambivalence statnich politik jednotlivych vlad ¢i stitnich instituci
ovladanych rdznymi konzervativnéj$imi a diraznéji kemalistickymi stranami ve vztahu
k podporte ¢innosti Diyanetu ¢i ochrany a propagace osmanského nabozensko-kulturniho
dédictvi.’

Statem uplatiiovana podpora islamu dosédhla nejvétsi intenzity v osmdesatych letech,
kdy Ize mluvit o ,,konci‘ sekularismu nejen v Atatiirkem ptivodné uplatiiované podobé¢, ale
i 0 novém proaktivnim pfistupu stitu s cilem kontrolované ,,(re)islamizace* obyvatelstva
za ucelem posileni jednotné turecké narodni identity vici konkurenénim ideologickym
alternativim. Mira statni angaZovanosti pfi podpofe isldimu vedla némeckou turkoloZku
U. Stegemannovou dokonce k oznaceni Turecka za ,,sunnitskou republiku‘ (Ende — Stein-
bach, 2005, s. 237). V ramci ideologie turecko-islamské syntézy (Tiirk-islam sentezi) byl
islam armadou ideologicky aktivné podporovan a vedle principu nacionalismu propago-
van jako dalsi ideologicky pilit spolecnosti. Koncepce turecko-islamské syntézy je spojo-
véana predeviim se jménem premiéra Turguta Ozala, v mnoha smérech vyznamné postavy
novodobé turecké historie. Ozal jako prvni turecky premiér vykonal pout do Mekky a byl
praktikujicim a hluboce véficim muslimem, pravdépodobné i ¢lenem oficialné zakazaného
naboZenského fadu NakSbandija. Jeho politika podpory islamu byla ¢astecné sankcionova-
na armadou, kterd v propagaci islamské identity vidéla nastroj posileni spolecenské kohe-
ze po vyostfenych vnitropolitickych a socidlnich stfetech konce sedmdesatych let a také
jistou ideologickou protivdhu kurdského nacionalismu, levicového radikalismu a komunis-
mu. Ty byly zvlasté vzhledem k zahajeni kurdské guerilly PKK (1984) a sovétské invazi do
Afghanistanu (1979) zesilené vnimany jako nebezpeci pro bezpecnost Turecka.

Jednim z novych opatfeni statu bylo zavedeni povinné vyuky pfedmétu nabozenské kul-
tury a etiky (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi) na zdkladnich a stfednich Skolach v roce 1982,
ktery se vyucuje dodnes. Jeho obsah je soustfedén na osvétu a propagaci sunnitského isla-
mu hanafijského sméru (v€etné vyuky ritudlnich dkonfl) a rozhodné nepiedstavuje obsa-
hové vyvaZenou vyuku naboZenstvi obecné. V osmdesétych letech byli Zaci na tureckych
zakladnich Skolach dokonce zndmkovani za memorovani sir Kordnu a za spravné pred-
vadéni ritudlnich dkond. PrestoZe v pozdéjsim obdobi bylo od této praxe spise ustoupeno,
jednostranné zaméreni nabozZenské statni vyuky na sunnitsky islam pretrvava. To v fijnu
2007 potvrdil i Evropsky soud pro lidska prava ve Strasburku (ESLP), ktery vynesl roz-
sudek ve prospéch stéZovatelky z fad alevitské ndboZenské komunity. Soud konstatoval,
7e ,,vyuka tohoto predmétu nesplituje kritéria objektivity a pluralismu, potrebné pro vzdé-
ldvdni v demokratické spolecnosti“ (ECHR, 2007). Rada Evropy nasledné podpofila oprav-
nénost pozadavku, aby Alevité vzhledem k jednostrannému zaméfeni vyuky mohli byt na
svou zadost od ni osvobozeni, jak je to od roku 1990 umoZnéno kiestanlim a Zidim.

Povinna niboZenska vychova a jeji jednostranné zaméfeni jsou bezpochyby v pfimém
rozporu s obecné definovanym principem sekularismu i s Atatiirkovym pfistupem. Z dnes-
niho pohledu bylo toto rozhodnuti paradoxné koncipovano a sankcionovano vedenim ar-
mady, které po vojenském prevratu v roce 1980 zaujalo pozici rozhodujictho mocenského
faktoru v politickém déni. Mimo jiné uréovalo, kterému z politikd bude zrusen zakaz po-
litické Cinnosti, respektive udélovano domadci vézeni a které strany budou po skonceni pii-
mé vojenské vlady pripuStény k parlamentnim volbam. Uvedené rozhodnuti je na jedné
stran¢ paradoxni s ohledem na soucasnou pozici armady jako ,,vérné strazkyné* Atatiir-
kova odkazu a odmitani vlivu a projevil islamu ve vefejné sféfe. Na druhou stranu tento
pristup zapada do kontextu etatizace naboZenského Zivota ze strany kemalistického statu
v z&jmu jeho maximalni kontroly s cilem posileni ideologické koheze spole¢nosti a eli-
minace ¢i kontroly ,,neptatelskych® ideologii, k nimZ vedle komunismu a kurdského na-
cionalismu patii i islamismus.

Posun v ndhledu armédy a administrativy na isldm a jeho vefejnou podporu souvisi
s posilovanim islamismu v Turecku v poloviné devadesatych let. Islamismus jako ideolo-
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gie a politické hnuti prosazuje ndboZenstvi a jeho tradice jako hlavni ideovy regulativ spo-
le¢nosti proti oficidlni ideologii kemalismu. Islamisté v Turecku usilovali o revizi obsahu
statni politiky viici islamu, nikoliv ale o omezeni samotné dominantni role statu, ktery mél
islam a jeho tradice prosazovat ve vSech aspektech spole¢nosti.® Podrobné&jsi analyza po-
litickych a zejména socidlné-ekonomickych diivodi vzestupu Strany prosperity (Refah)
Necmettena Erbakana je nad rdmec rozsahu této studie. Struéné lze shrnout, Ze souvisi
s masovou vnitfni migraci do urbannich center, s pfibliZzenim politiky konzervativnéji la-
dénym SirSim vrstvam obyvatelstva provincii prostfednictvim médii, se socialnimi dopa-
dy liberalizace hospodarstvi a nepochybné také se zminénym nartistem statni podpory is-
kontrolovat mnoZici se ndboZenské aktivity z hlediska jejich konformity s oficidlné pod-
porovanou podobou islamu.

V diivéjSim obdobi mohla islamisticky orientovana Strana narodni spasy (MSP) N. Erba-
kana vefejné vyvijet politickou ¢innost, a dokonce se podilela na vladé (1972, 1974). V de-
vadesatych letech se vSak toto hnuti stdva masové a diivéjsi benevolence ze strany stitu je
ukoncena. Vyvrcholenim politického vzestupu islamismu bylo volebni vitézstvi Strany
prosperity (Refah) v komunalnich volbach 1994 v Istanbulu a v Ankate a v parlamentnich
volbéch v prosinci 1995. Diky vzdjemné nevraZivosti a partikularnim mocenskym zajmiim
kemalistické Strany spravné cesty (DYP) a Strany vlasti (ANAP) mohl N. Erbakan za-
ujmout post premiéra v koalici s pravicovou DYP, byt neziskal podporu vice nez Ctvrtiny
odevzdanych hlas.

Nastup tohoto islamisty do tfadu premiéra predstavoval pfimou vyzvu sekuldrnimu cha-
rakteru statu a vyrazné a dlouhodobé vyhrotil diskuzi o jeho vztahu k ndboZenstvi. Erba-
kan usiloval nejen o zruseni nékterych restrikci vnéjsiho projevu religiozity (noseni Satku
ve vefejném prostoru) a o dalsi podporu islamu ze strany statu, ale i o reorientaci etatizu-
jici statni politiky, jejimZ cilem mélo byt aktivné usmériiovat spoleCenskou moralku
a primarné propagovat isldmskou kulturu a identitu spolecnosti jako celku. Jeho ideolo-
gie ,,spravedlivého fadu* (adil diizen), vagniho a socidlné utopického charakteru, odkazo-
vala na idedl prvotni muslimské ummy a slibovala odstranéni socidlnich nerovnosti a eko-
nomického vykofistovani jak ze strany (,,sionisty ovladanych*) zapadnich statl a instituci,
tak i ze strany westernizovanych tureckych elit.

Erbakanovi se s ohledem na silnou kemalistickou opozici i koali¢ni sloZeni vlady ne-
podafilo prosadit Zddnou vyznamnou legislativni ¢i politickou zménu, kterd by podobu
vztahu tureckého statu k isldmu bezprostfedné zménila. Jeho znacné provokativni vefejné
vystupovani a kroky nicméné utvrdily kemalistickou elitu i sekuldrni ¢ast spole¢nosti
v tom, Ze predstavuje jeho skute¢né ohroZeni. Erbakan a tehdejsi starosta Istanbulu Recep
Tayyip Erdogan prosazovali plan stavby meSit v symbolickych centrech moderniho Tu-
recka — na Taksimu (centrdlnim ndmésti moderniho Istanbulu) a v ankarské vladni Ctvrti
Cankaya. Premiér uspotadal vecefi s viidci oficidlné zakdzanych naboZenskych fada tdri-
kat ve své rezidenci a jeho prvni zahrani¢ni cesty vedly do Libye, Iranu a dal§ich zemi
Blizkého vychodu, s nimiZ deklaroval navazani tizkych vztaht. Hlavnim poZadavkem Erba-
kanova islamistického hnuti se stalo volné noSeni $atku ve Skolach a ve vetfejnych institu-
cich (Kramer, 2000, s. 72-73).

Protireakce armady a kemalistické elity byla formulovdna v memorandu Nérodni bez-
pecnostni rady (MGK) z 28. tnora 1997 (slovensky preklad viz Piricky, 2004, s. 152-153),
které zahéjilo proces vedouci k jeho vynucené rezignaci, oznaCované za ,,postmoderni
puc®. Tento dokument obsahoval mimo jiné poZadavek posileni statni kontroly ndboZzen-
ského vzdélavani a ,,oistu’ administrativy od islamisticky orientovanych osob. Refah i je-
ji nastupnicka strana Fazilet Partist byly Ustavnim soudem zakdzany. Nékteré formy stdtni
podpory islamu byly omezeny jako napiiklad podpora stfednich odbornych $kol s nébo-
Zenskym zamétenim (1zv. Imam Hatip liseleri), k jejichZ rozmachu a popularizaci diky
statni podpoie doslo v pfedchozim obdobi.!? Znevyhodnéni jejich absolventd pii pfijima-
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cim fizeni na vysokou $kolu mimo studium teologie zptisobilo naopak ttlum jejich Cin-
nosti. Pocetni absolventi pouze z mensi ¢asti mohli najit uplatnéni jako imdmové ¢i za-
méstnanci Diyanetu a logicky hledali zaméstnani i ve statni administrativé. Podle kema-
listt tim ale hrozila ,,pliZziva*“ islamizace spolec¢nosti. Spor o roli Imam Hatip spolecné
s otazkou akceptace muslimského $atku ve Skolach a ve vefejnych institucich je i v sou-
Casnosti dileZitym indikatorem postoje politickych sil k podpote isldmu a predmétem po-
litickych spori, jez vedly i k pokusu o zdkaz ¢innosti AKP Ustavnim soudem.

SEKULARISMUS A ISLAM DNES

Kemalisticky stat dlouha desetileti disponoval informacné-vzdélavacim monopolem,
ktery umoZziioval ideologickou dominanci nad spole¢nosti a formovani jeji kolektivni
identity. Turecko se nicméné v poslednich dvou desetiletich transformovalo ve spole¢nost,
smyslu pfipadné ,.islamizace®, jak ji ztélesfioval Erbakan, i sekularismu v podob¢ prosa-
zované Atatiirkem a jeho nastupcem Ismetem In6nii v prvnim obdobi republiky. Etatismus
(devletgilik) jako klicovy predpoklad fungovani sekularismu v jeho tradi¢ni kemalistické
nami a s nimi souvisejici vétsi liberalizaci a demokratizaci Turecka. Vztah statu a spolec-
nosti, v jejimz ramci je islam vyznamnym socialnim faktorem, tim ziskal kvalitativné no-
vy kontext.

Koteny strukturalnich zmén sahaji bezprostfedn& do obdobi vlady Turguta Ozala v 80. le-
tech 20. stoleti. Ekonomické liberalizace Turecka vedla k razantni expanzi soukromého
sektoru a k vét§imu kulturné-spolecenskému otevieni spole¢nosti smérem navenek (po-
drobnéji viz Kamer, 2000, s. 12-23). Soukromy kapitél se stal vyznamnéjSim faktorem
v oblasti médii a podpory vzdélavani a oslabil monopol stitu v této oblasti. S ekonomic-
kym vzestupem a s modernizaci tureckého vnitrozemi se tzv. zeleny (neboli islamsky) ka-
pital stal aktivnéj$im sponzorem nabozZensky orientovanych vzdélavacich ¢i osvétovych
aktivit a stal v pozadi vzestupu novych politickych stran s isldmskou orientaci. Nastup al-
ternativni politické elity Refahu a zejména od roku 2002 vladnouci AKP spolecné s tzv.
muslimsky orientovanou podnikatelskou a intelektudlni elitou zpochybnil mocensky a ideo-
vy monopol kemalistické elity ¢i statu obecné nad tureckou spolecnosti. AKP, kterd vznikla
z reformistického kiidla Refahu, se liSila o poznani méné konfrontacnim politickym sty-
lem a provadénim demokratizacnich reforem. Vyprofilovala se jako pragmaticka, ekono-
micky uspé$na a do roku 2004 i vyrazné proreformni strana, kterd masové oslovuje i vo-
lice bez religiézni orientace. Jeji dosavadni politiku lze zt€Zi oznacit za soucdst procesu
»islamizace* zemé, potencidlné vedouci aZ k pozvolnému zavedeni Sariy, jak tvrdil spis
obZaloby k jejimu zakazu u Ustavniho soudu v minulém roce (Yalcinkaya, 2008). Z hle-
diska diikazt se ostatné zakladal pouze na vyrocich prednich politiktit AKP, které se vzta-
hovaly ke kritice striktniho omezeni noSeni Satku na vysokych $kolach a ve vefejnych in-
stitucich nebo k symbidze naboZenskych hodnot islamu a moderni spolecnosti, vesmés
zplsobem, jak je béZné slychat z ust nékterych konzervativné orientovanych politikli
v Evropé (Yalcinkaya, 2008).

I kdyZz AKP provedla nékolik zmén, které symbolicky ¢i prakticky vedou k zdliraznéni
islamu ve spole¢nosti, nejsou v historii republikdnského Turecka zdsadné nové ani nezpo-
chybiiuji zdklady politického a pravniho systému zemé, z néhoz je eliminovén vliv islamu
a jeho nabozenskych instituci. AKP napfiklad odstranila znevyhodnéni absolvent Imam
Hatip liseleri v ptistupu na vysoké Skoly a zfidila post statniho ministra pro naboZenské
zalezitosti. S podporou dvou ze tii dal§ich parlamentnich stran (Strany demokratické spo-
le¢nosti /DTP/ a Strany demokratické akce /MHP/) a podle prizkumi i vétSiny vefejnos-
ti prosadila v tnoru 2008 zménu Ustavy, ktera méla umoznit noseni $4tku v prostorich
univerzit. Ustavni soud, kontrolovany stoupenci kemalismu, ji viak vzapéti anuloval pro
tidajnou neslugitelnost s principem sekularismu, jak je definovan v Ustavé. Striktnost ta-
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kového vykladu Ustavy naznaCuje skute¢nost, Ze s vyjimkou Francie je noseni muslim-
ského Satku na univerzitach, v podobé prosazované AKP, respektive tureckym Parlamen-
tem, pfipustné ve vSech zemich Evropské unie (EU), byt Zadna z nich neni vét§inové mus-
limska.

Hlavnim divodem striktné hajeného zakazu ve vefejnych institucich a na univerzitach
mize byt presvédceni kemalistl, Ze symbolizuje islimskou identitu pravé v prostiedi kli-
¢ovém z hlediska utvafeni modernizace zemé. Pro odptrce zt€lesiiuje také tutok na vyluc-
né sekularni chapani emancipovaného a svobodného postaveni Zeny, ackoli sama AKP
(z iniciativy a pod tlakem obc¢anské spolecnosti) odstranila v tureckém pravnim fadu pie-
trvavajici nerovnosti v postaveni muzl a Zen a zpfisnila trestni postih tzv. vrazd ,,ze cti
(podrobnéji k tématu prdvniho zrovnoprdvneéni Zen v Turecku viz studie ESI, 2007). Za-
stanci tradi¢niho pojeti tureckého sekularismu chapou modernitu jako exkluzivné zdpadni
¢i evropsky produkt, ktery ma byt uplatiiovan se vSemi jeho vnéjSimi atributy. Ve vseza-
hrnujicim, moZna az totalitnim pojeti sekularismu jako ,,filozofie Zivota v Turecku (Yal-
cinkaya, 2008) neni podle nich misto pro vnéjsi individuélni projevy islamské religiozity
a tradice, jako je napfiklad noSeni muslimského Satku. Kemalisté se obavaji ovladnuti ve-
fejného prostoru konzervativni a religidézni ¢asti spolecnosti, kterd nebude tolerantni ke
svobodé jinych, tak jako souCasna kemalisticka elita reguluje a omezuje nékteré vefejné
projevy isldmu. V tomto mnohodimenziondlnim konfliktu jde s jistym zjednoduSenim
o mocenskou rivalitu dlouho dominantni kemalistické elity s nové nastupujici elitou AKP,
jez reprezentuje dosavadni politickou periferii a navazuje na konzervativni tradici své pred-
chidkyné DP, respektive AP. Tento konflikt elit je soucasné konfliktem rtiznych koncepci
turecké identity, kultury a pojeti historie a pohledil na regulativni roli centralniho statu.

Strana spravedlnosti a rozvoje ve svych politickych koncepcich vztahu statu a nabo-
Zenstvi pfedstavuje spiSe pokracovatele konzervativni tradice turecké politiky v podobé,
jak ji ztélestiovali A. Menderes a pozdé&ji T. Ozal, nikoli tedy stoupence islamismu jako
vySe definované politické ideologie. Osobni religiozita a diiraz na konzervativni hodnoty
nebyly u tureckych politiki v povalecném obdobi ni¢im vyjimeénym a samy o sob¢ ne-
zakladaji #4adny protiklad k sekularismu. Receno slovy irdnského teologa Abdula Karima
Soroushe, praktikujici a zboZny muslim miiZe byt ,,politickym sekularistou®, i kdyZ jim
nebude filozoficky a kulturné (tyfo vyroky zaznély na predndsce Abdula Karima Soroushe
/Soroush, 2006/). V tom rozhodné nelze spatfovat ,,islamismus* a ohroZeni demokracie
dominantnim naboZenskym vlivem. V Evropé se demokraticky a tolerantni sekularismus
etabloval teprve po staletich konfliktd mezi cirkvi a statem a existuje v riiznych dil¢ich po-
dobéch. Spor o podobu vztahu stitu a islamu v Turecku neni zcela nepodobny tzv. Kul-
turkampf mezi statem a katolickou cirkvi v Némecku ve druhé poloviné 19. stoleti, ktery
drive probihal ¢i doposud omezené probihd i v dal§ich zemich Evropy. ZjednoduSené fe-
¢eno, soucasny konflikt je veden o miru sekularizace verejného prostoru a spolecenskych
norem, o roli isldmu v identité a v kultufe, nikoliv o zdkladech politického a pravniho
systému, ktery je odd€len od naboZenského vlivu.

Pro hodnoceni rizika ,,islamizace* Turecka je dale dileZité, Ze prakticka politika AKP
prispéla k odklonu Turecka od etatizujiciho modelu statu, ktery kemalisté i tradi¢ni isla-
misté povazuji za néstroj dohledu a formovani vefejné moralky a identity. V tomto ohle-
du je Turecko nyni ,,evrop$téjsi“ zemi, i kdyZ jeho nova politickd elita a jeji image jsou
litice vaci izraelsko-palestinskému konfliktu, naptiklad tvrdou kritikou izraelské vojenské
operace v Gaze. Pti poslednich parlamentnich volbach demonstrovana reakce turecké ve-
fejnosti na vyhroceni mocenského sporu mezi kemalisty a AKP naznacuje, Ze jeji vétSina
jako ohroZeni demokracie vice vnima intervence armady do politického déni neZ udajné
nebezpeci islamizace zemé.

Lze také zpochybnit, Ze Turecko je ,,jedinou sekularni muslimskou zemi* ¢i Ze se po-
souva smérem k sekularismu a k liberdlnimu pojeti vztahu stitu a ndboZenstvi.!! Pfes
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omezeni vlivu statu na tureckou spolecnost béhem vlady AKP nelze mluvit o zdsadnim
odklonu od popsanych projevi sekularismu, to znamena o omezeni masivni statni podpo-
ry islamu a intervencionismu vic¢i naboZenstvi obecné. Stat nadéle plni svou funkci ak-
tivniho podporovatele provozovani mesit, organizace povinné nabozenské osvéty i vyssiho
vzdélavani a dohledu nad $ifenim viry a navic vyrazné€ reguluje pasobeni dalSich konfesi
na uzemi Turecké republiky. Skutecnost, Ze soucasna vlada neni lhostejna k verejné roli
islamu, doklad4 i nardst financni podpory studia teologie a narfst poctu studentd tohoto
oboru (Arat, 2009, s. 16). Yesim Arat dokumentuje mnoZici se pfipady Sifeni ndboZensky
konzervativnich neboli patriarchdlnich pfedstav o postaveni Zen ve spolecnosti, které jim
vymezuje urcité specifické role a postaveni. Nékteti imamové, zaméstnanci statni admi-
nistrativy ¢i ucitelé na Skoldch svym jedndnim ¢i vyroky propaguji tyto naboZensky kon-
zervativni normy z pozice své autority a naruSuji zasadu oddéleni islamu a vzdélani ¢i ve-
fejné sféry, aniZ by dochézelo k jejich dislednému postihovani nadfizenymi. Diky vladé
AKRP a tradicné silnému klientelismu v turecké spolecnosti plsobi ve statnich sluzbach vi-
ce stoupenct téchto ndzord, nez tomu bylo v pfedchozim obdobi dominance kemalistic-
kych stran, a navic tyto postoje nachazeji podporu na nejvyssich mistech. Yesim Arat pfi-
tom pravé propagaci patriarchilnich nabozenskych pfedstav, které pfisuzovanim tradi¢ni
role omezuji moZnosti Zen ve spolecnosti, povaZuje za hlavni existujici problém soucas-
ného prolinani naboZenstvi a politiky v Turecku. Céste¢nym disledkem tohoto vlivu mi-
Ze byt i pokles zastoupeni Zen ve vedoucich pozicich o ¢tvrtinu v letech 1994-2006 (Arat,
2009, s. 14). Arat mluvi o existenci ,,demokratického paradoxu® v Turecku, kdy omezova-
ni striktniho pristupu stitu a rozsifovani individudlni ndboZenské svobody mohou dopro-
vazet zvySeni neformalniho spolecenského tlaku, i kdyZ s ohledem na rozmanité mistni
podminky a rGznou miru sekularizace lokdlnich komunit nelze mluvit o obecném trendu.

Zda se proto, Ze vyvoj v Turecku nestoji na kfiZzovatce mezi islamismem a sekularis-
mem, ale jde svou vlastni specifickou cestou, ktera je Casto poznamenana setkdvanim eta-
tismu, nacionalismu, isldmskych tradic a reformniho liberalismu, které ma s ohledem na
socidlni, historickou a kulturni rozmanitost zemé mnoho konkrétnich podob.

k ock ok

Studie se pokusila pfibliZit, v em spociva odliSnost tureckého sekularismu v porovna-
ni s jeho obecnou definici a kde leZi pfiCiny tohoto stavu. Tuto odli$nost 1ze v prvni fadé
pricist politicko-historickému vyvoji moderniho tureckého stitu, nikoli nadboZenstvi sa-
mému. Jak se snaZila tato studie pfibliZit, model vztahu statu a naboZenstvi v Turecku lze
zt€Zi oznacit za ,,sekuldrni* ve smyslu piisobeni statu jako nestranného a spise pasivniho
aktéra, ktery pfimo nezasahuje do naboZenskych zaleZitosti.!2 Turecky sekularismus ne-
existuje v podobé, jakd byla tomuto pojmu pivodné dana v Atatiirkové dobé. Zaroven
vsak pretrvaly nékteré jeho strukturdlni charakteristiky — silné ovlivnéni konceptem eta-
tismu a nacionalismu a paradoxné i jeho jista otevienost vici politickym a spolecenskym
vliviim, které umoziluji jeho dalsi transformaci.

V Turecku sice existuje oddéleni statnich instituci a pravniho systému od pfimého vli-
vu nabozZenstvi, opacné to vSak neplati. Stat neni sekularni ve smyslu své neutrality vici
jednotlivym konfesim, preferuje sunnitsky islam a aktivné se angaZzuje a fidi spravu nabo-
Zenskych zéleZitosti. Je izce zainteresovan na nabozenské orientaci obCanli, mife a vnéj-
Sich projevech jejich religiozity. Na rozdil od mnoha jinych evropskych zemi povaZuje za
didlezité na obcanskych prikazech uvadét naboZenskou pfislusnost jeho drzitele. Divo-
dem absence sekularismu v Turecku je pravé vysokd mira etatizace naboZenstvi — jeho
statni kontroly a regulace —, jejiZz pocatky lze sledovat v obdobi osmanské fise.

Mira podpory islamu ze strany statu v pribéhu poslednich osmdesati let kolisala, ve své
podstaté vSak vzdy existovala aZ do souCasnosti, nehledé€ na zmény vlad i vedeni arméady.
Tuto skutecnost lze pripsat nejen vyznamu a pfitazlivosti islamu pro Siroké vrstvy obyva-
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telstva Turecka, ale i jeho aktivni statni podpofe a propagaci jako soucasti turecké nacio-
nalni identity. Ta chdpe turecky narod jako jednotny politicky a nabozZensky celek, a to bez
ohledu na silnou etnickou, socidlni, kulturni a jazykovou pestrost. Turecky nacionalismus

Mo

jako ideologie si dodnes uchoval velkou relevanci napfi¢ politickym spektrem a ze vSech
pavodnich Sesti principi Atatiirkovy modernizace, respektive kemalismu byl nejdusled-
néji prosazen. V oficidlni interpretaci existuje uZ osmdesét let v podstaté nezménéné po-
dobeg a je také klicem k pochopeni specifik tureckého sekularismu v porovnéni s evrop-
skymi zemémi.

'V ramci evropskych zemi nelze mluvit o jednotném modelu sekularismu a o disledném naplnéni uvedené de-
finice v praxi, ale naopak o riznosti jeho forem a misty dokonce o existenci jistych privilegii v postaveni do-
minantni konfese. Nasledujici stat ale nekonfrontuje turecky sekularismus riznorodou spolecenskou praxi
vztahu stitu a naboZenstvi jinde v Evropé, ale pouze s obecnym konceptem sekularismu.

2 Napriklad ve Spolkové republice Némecko v roce 2007 Zilo podle Gdaji Spolkového statistického ufadu
2 527 000 osob s tureckym migra¢nim pivodem (Migrationshintergrund). VétSinu turecky mluvicich imama
v SRN tvofi osoby vyslané a placené Direktordtem pro naboZenské zaleZitosti, ktery je pfimo podfizen tGfadu
tureckého premiéra.

3 Tento argument byl prezentovan napriklad vlivnym tydenikem The Economist (citovéano dle Leggewie, 2004,
s. 123).

4 Percepce postoje statu k islamu hraje roli i z opaéného — tureckého — pohledu na Evropskou unii a na vza-
jemnou politickou a hodnotovou blizkost, respektive mozZnost politické integrace. At chceme ¢i nikoli, otev-
fenost a demokrati¢nost Evropy jsou v konzervativné orientované ¢asti spolecnosti posuzovany podle piistu-
pu evropskych zemi k islamu. Jako konkrétni pfiklad 1ze uvést rozhodnuti Evropského soudu pro lidska prava
(ESLP) ve sporu Leyla Sahin versus Turecka republika z ¢ervna 2004, kdy jeji vylouceni z univerzitniho stu-
dia v Turecku na zdkladé odmitnuti navstévovat Skolu nezahalena nebylo shledano v rozporu s Evropskou
konvenci na ochranu lidskych prav a zakladnich svobod. Vyrok ESLP v této v Turecku zndmé kauze podle po-
zorovatell oslabil proevropsky orientované hlasy v konzervativni ¢asti vedeni AKP a posilil jeji skepsi ohled-
né vlivu evropské integrace na reformu tureckého sekularismu a na ukonc¢eni vnimané diskriminace ndboZen-
sky se projevujici ¢asti turecké spolecnosti ze strany statu.

5 Oznaceni ,,Gazi“, jimZ byl Atatiirk b&€hem tzv. osvobozovaci valky oficidlné oznacovén, bylo pivodné Cest-
nym titulem isldamského bojovnika za viru.

6 Islam jako definujici faktor v pravni a politické roving pfitom zacal ustupovat uz v obdobi pozdni osmanské
fiSe, kdy je mozno sledovat proces postupné sekularizace v oblasti prava a vzdélavani. Za dalezity meznik pro
pozdé&jsi prosazeni myslenky sekularizace neboli ,,odndboZensténi* 1ze povazovat Giilhansky edikt (1839),
ktery deklarativné zavedl rovnopravnost obyvatel bez ohledu na jejich naboZenskou piisluSnost.

7 Atatiirkovo Turecko se vi¢i naboZensko-kulturnimu dédictvi piivodné velmi ostie vymezilo v oblasti historie,
archeologie a dalSich spolecenskych véd jako k dobé tpadku tureckého néroda.

8 Zde odkazuji na definici Alexandera Florese, ktery islamismus chépe jako ideologii prosazovani islamu za
hlavni ideovy regulativ spolecnosti (viz Flores, 2006, s. 620).

9 Sociélni pfedpoklady vzestupu Refah podrobné zkoumala ve svych pracich turecka sociolozka Binnaz Topra-
kova (kratké shrnuti jejtho pohledu viz Toprak, 2001).

10V roce 1997 dosahl pocet stiednich odbornych kol s naboZenskym zamé&fenim ¢isla 601 s 511 500 studenty,
coz odpovidalo deviti procentim vSech Zaki na stfednim stupni (viz Hermann, 2008).

1 Tento diskurz, Casto zastdvany evropskymi liberdly, byl siln€ zdlraziiovdn i americkymi neokonzervativci
v souvislosti s projektem demokratizace Blizkého vychodu po invazi do Irdku v roce 2003. V jeho ramci ma
Turecko slouZit jako pozitivni vzor pro zemé regionu, potvrzujici moZnost prosadit fungujici demokraticky
politicky systém ve vétSinové muslimské spolecnosti, a soucasné udrZet jeji prozdpadni orientaci. V samot-
ném Turecku je vSak tato myslenka pfijimana kontroverzné. Zastinci kemalismu v Cele s vedenim arméady od-
mitaji obdobné ,,ocenéni* specifické role Turecka, a to nejen ze zahrani¢népolitického hlediska (zaclenéni do
strategie transformace v regionu prosazované Spojenymi staty). Ideologie kemalismu chape Turecko nikoli ja-
ko v prvni fadé ,,muslimskou” ¢i ,,umirnéné muslimskou®, ale sekularizovanou zemi, kde byl naboZensky fak-
tor ve vefejném prostoru potlacen ideologii zdpadni modernizace. Byvaly nacelnik generélniho §tdbu turecké
armady Yasar Biiyiikanit se proto vefejné ohradil proti zdlraziiovani role Turecka jako vzorového modelu ,,ze-
mé umirnéného islamu* (moderate muslim country) ze strany USA a vefejné na nejvyssi urovni Zadal o zmé-
nu rétoriky (Biiyiikanit, 2008). Podle nézoru tureckého publicisty Soli Zela (Ozel, 2009) se ¢ast kemalistic-
kého establishmentu dokonce obdva, Ze soucasti planu neokonzervativcel i soucasné americké administrativy
byla a je pfimé podpora ,,umirnéného islamismu‘ v Turecku. Bez ohledu na podloZenost téchto teorii je sku-
tecnosti, Ze pojeti sekularismu kemalistické elity se neslucuje s americkym piistupem. Potvrzuje to i kahirsky
projev Baracka Obamy k ,,muslimskému svétu* dne 4. ¢ervna 2009, v némz americky prezident mimo jiné
uvedl: ,,... vldda USA ochrariuje pravo Zen nosit hijab a bude postihovat ty, ktefi ho popiraji. (Obama, 2009.)
Tento piistup je v prikrém rozporu s tureckou legislativou a misty i s praxi, kde stat a — pfesnéji feeno — stou-
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penci kemalismu postihuji pravé toto zahalovéni ve vefejnych institucich, véetné nékterych univerzit. Pfedsta-
vitelé vladni Strany spravedlnosti a rozvoje (AKP) myslenku syntézy evropskych politickych hodnot a islamu
deklarativné podporuji, protoZe odpovida jejich pojeti turecké identity a dstfedni roli islamu v ni. Vzhledem
k vnitropolitické citlivosti jsou v§ak méné explicitni v jeji vefejné prezentaci.

12 Jednotlivé ¢lenské staty Evropské unie se znagné 1i$i mirou tolerance k vn&jsim projeviim isldmu i jeho insti-
tuciondlni akceptace a podpory. Existuji rizné modely, ozna¢ované napiiklad jako,,liberalni* ¢i ,,pasivné se-
kularni, v Nizozemsku a ve Velké Britanii, kde je napriklad tolerovano noSeni hijabu ve vefejnych trfadech
(vCetné policistek a ucitelek) a vyuka isldmu vice podporovédna z vefejnych prostiedkt. Odlisny pristup pred-
stavuje ,,asertivné sekularni* Francie, kde zakaz zahalovani postihuje nejen statni zaméstnance, ale i student-
ky na pdé univerzit. Tyto znatelné rozdily se vSak pfi srovnani podob sekularismu v zemich EU s tureckym
sekularismem jevi jako podruzné.
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