55 75

Azijska kritika
zapadnej koncepcie
[udskych prav
VERONIKA STEKLACOVA

Asian Criticism of the Western Concept of Human Rights

Abstract: The objective of this analysis is to introduce the concept of Asian values and, more
particularly, the Asian concept of human rights. The Asian debate on human rights centres around
issues such as the human rights generations, individual versus collective rights, rights of states, and
the relationship between rights and duties. The criticism of the Western concept of human rights
constitutes an inseparable part of this debate.

This analysis thus aims at bringing forth a greater understanding of this issue through the study
of cultural relativism, which is prominent in the criticism levelled at Western societes. This study
starts with defining two core theoretical concepts of human rights — universalism and cultural
relativism. Consequently it presents the major features of the Asian values debate and Asian
criticism, illustrating them on the case of Singapore, Malaysia and Indonesia.

Key words: human rights, universalism, cultural relativism, Asian values, Asian values debate,
Singapore, Malaysia, Indonesia.

PresvedCenie zapadnej kultiry o svojej civilizacnej misii, ktord ma priniest slobodu
a osvietenie narodom, ktoré neboli natolko Stastné narodit sa v spolocnosti zapadnych
hodndt, existuje starocia. V medzinarodnych vztahoch sa prejavovalo v réznych podobach —
od kolonizécie aZ po podmienovanie zahrani¢nej pomoci dodrZiavanim ludskych prav
a demokratizaciou krajiny.

Aj dnes$né zapadné spolocnosti sa snaZia importovat svoje hodnoty a svoju kultdru do ne-
zépadnych spolo¢nosti,! tieto snahy byvaji nimi oznacované ako univerzalistické, v chéapa-
ni nezapadnych kultir ide o novy kolonializmus ¢i kultiirny imperializmus. Kvoli sic¢asnym
protestom a kritike nezdpadnych spolo¢nosti nabera pojem univerzalizmus stéle viac a viac
negativnych konotdcii. Na druhu stranu spektra sa postavil kultirny relativizmus, ktory je
jednym z hlavnych bodov stcasnej azijskej kritiky zapadného chapania ludskych prav.

Azijska koncepcia Tudskych prav ¢i 4zijska kritika zdpadnej koncepcie Tudskych prav
nie su v Cesko-slovenskom prostredi Casto diskutovanou témou. V akademickej sfére vy-
§li na tato tému len dva Clanky: Lidskd prdva, demokracie a asijské hodnoty v jihovy-
chodni Asii (Zboril, 2008) a ,,Asijské hodnoty* (Treybalovd, 2001 ). Literatdra je dostup-
nd len v anglickom jazyku, medzi popredné knihy zaoberajice sa touto problematikou
patria: The East Asian Challenge for Human Rights (Bauer — Bell /eds./, 1999); East
Meets West: Human Rights and Democracy in East Asia (Bell, 2000); Human Rights and
Asian Values: Contesting National Identities and Cultural Representations in Asia (Ja-
cobsen — Bruun /eds./, 2000); The Politics of Justice and Human Rights: Southeast Asia
and Universalist Theory (Langlois, 2001); Debating Human Rights: Critical Essays from
the United States and Asia (Van Ness /ed./, 1999).
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Cielom tejto konzultcie je analyza azijskej koncepcie Iudskych prav. Prispevok bude
tuto koncepciu analyzovat najmi cez kritiku mainstreamového, t. j. zdpadného pohladu na
Tudské préava, ktora je prave azijskej proveniencie. Tato kritika tvori nedielnu sicast sa-
motnej azijskej koncepcie. Analyza bude prebiehat s ohladom na stanovend hypotézu:
Hlavnym zdkladom dzijskej kritiky zdpadnej koncepcie ludskych prdv je kultiirny relati-
vizmus. Na potvrdenie tejto hypotézy bude sluzit argument kultidrneho relativizmu vo vy-
branych pracach azijskych autorov, ktory ma podla hypotézy predstavovat hlavny zaklad
kritiky zapadného stiboru Iudskych préav. Jedna sa predovsetkym o kritiku z obdobia 90. ro-
kov minulého storocia, kedZe vSak praca predstavuje aj historicky vyvoj 4zijskej koncep-
cie a kritiky, nebudi vynechané ani body kritiky skorSieho data. Pozornost bude venova-
né aj dopadu finan¢nej krizy v rokoch 1997-1998 na tuto kritiku. Autori, s ktorych textami
sa pracuje, st ti najhlasnejsi kritici zadpadnej koncepcie. Jedné sa o osoby, ktoré v danych
krajinach dominovali verejnému diSkurzu o azijskych hodnotach a o Tudskych pravach.
Analyzované budi bud vyjadrenia vrcholnych politikov-premiérov krajin, alebo promi-
nentnych domacich akademikov, ktori sa k problematike vyjadruji. Hypotéza bude pri-
marne testovana na vyjadreniach tychto osdb, ktoré boli v§ak Casto vzhladom na jazykovud
bariéru a dostupnost zdrojov k tejto problematike v ¢eskom prostredi prebraté zo sekun-
darnych pramenov. Pre analyzu 4zijskej kritiky budd vyuZité aj prace zapadnych autorov,
ktoré sa jej venuju.

V tomto prispevku st proti sebe stavané dve koncepcie — zdpadnd a azijska —, ktoré
su predstavované ako nezlicitelné a vo nezmieritelnej opozicii voci sebe. Som si vedoma
faktu, Ze takato dichotémia je do istej miery socidlne vykonstruovana a zjednodusujiica
omnoho komplexnejSiu realitu (vid' Friedman, 2000, s. 21-41), ktora neumoZiluje presné
definovanie zapadného a azijského siboru hodnét. Pre ucely a rozsah tohto prispevku je
vSak urcité zjednoduSenie potrebné. Mnohé hodnoty zapadnej a 4zijskej koncepcie sa na-
vzajom prelinaju a oba stubory nie st od seba tak jasne odlisitelné a odlisné, ako to Casto
prezentuju azijski lidri.

V pripade priestorového vymedzenia oboch koncepcii je situdcia eSte komplikovanej-
Sia. Ani zapadny, ani azijsky region nie je homogénny,? v tejto préaci bude preto doraz kla-
deny najmi na tie zloZky oboch siborov Tudskych prav, ktoré sa v danom regione vysky-
tuju najcastejSie. Zapadna koncepcia je pre ucely tejto prace chipand ako prislichajica
spolocne Eurdpe a Spojenym Staitom americkym, aj napriek rozdielom vyskytujicim sa
v ich chadpani Tudskych prav.3 Region juhovychodnej Azie je pre tGcely tejto prace charak-
terizovany ako zahffiajici $taty juzne od Ciny, vychodne od Indie a severne od Austrélie.*
Umyselne som z regionalneho vymedzenia vyli¢ila Cinu, nakolko ¢inska kritika by sta-
¢ila na jednu samostatnt analyzu. Do préace taktieZ nie je zahrnuté Japonsko, ktoré napriek
tomu, Ze s ostatnymi krajinami zdiela spolo¢né hodnoty, je do velkej miery pozapadnené
a pod americkym vplyvom; vnima sa tak nielen samo, ale — o je eSte doleZitejSie — tym-
to spdsobom ho vnimaju aj ostatné azijské krajiny. Prevazna pozornost bude venovana
Singapuru, Malajzii a Indonézii. Kritické hlasy sa ozyvaju aj z Thajska ¢i z Myanmaru,
praca sa vSak zameria na tri spominané krajiny z viacerych dévodov. Po prvé, kritika vy-
chéadzajuica z Gst najvysSich predstavitelov tychto Statov je najhlasnejSia, najkoherentnej-
Sia a najlepsie dostupna (Langlois, 2001, s. 3). Po druhé, boli to prave tieto tri Staty, kto-
ré sa v druhej polovici 90. rokov minulého storocia ako prvé pustili do masivnej kritiky
zahranicnej politiky Spojenych Statov v stvislosti s Tudskymi pravami (Zboril, 2008, s. 14)
a nasledne do snahy o identifikiciu spolo¢nych azijskych hodndt. Po tretie, vSetky spo-
menuté krajiny presli v 90. rokoch obdobim ,,ekonomického rozmachu, z feuddlnej kraji-
ny sa dokdzali premenit na moderné priemyselné Stdty“ (Treybalovd, 2001, s. 16), pricom
mal tento rast za nasledok ich artikulované snahy o néavrat k tradi¢nym hodnotam.

Prva Cast tohto prispevku sa venuje univerzalizmu, jeho korefiom a definicii. Nasleduju-
ca Cast sa zameriava na definiciu kultdrneho relativizmu. Obe tieto Casti sti nevyhnutné pre
vyhodnotenie stanovenej hypotézy, a sice v tom, Ze sliZia na formulaciu kritérii, podla
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ktorych bude azijska kritika hodnotend. Tieto kritérid budd vyuzité v empirickej analyze
v poslednej Casti tejto prace. Tretia Cast, ktord sliZi na dalSiu ilustriciu rozdielov a roz-
porov medzi univerzalizmom a kultirnym relativizmom, sa venuje debate medzi tymito
dvomi smermi a predstavuje moZnosti ich vzajomného spojenia. Nasledujica Cast sa ve-
nuje vzniku a obsahu 4zijskej koncepcie Iudskych prav. Posledna Cast analyzuje obsah
samotnej azijskej kritiky a empiricky testuje vysSie stanovend hypotézu na jej troch pri-
padoch — Singapure, Malajzii a Indonézii. Aj napriek tomu, Ze hypotéza prispevku pojed-
nava vyluéne o azijskej kritike zdpadnej koncepcie Tudskych prav, pre jej potvrdenie ¢i
vyvratenie je klicové definovat obsah azijskej koncepcie Iudskych prav. T4 sa totiZ mno-
hokrat formovala negativne, t. j. ako odpoved na koncepciu zdpadnd, a preto je kritika za-
padného pristupu k Tudskym pravam inherentne 4zijskej koncepcii vlastna.

UNIVERZALIZMUS LUDSKYCH PRAV

Vznik a podstata univerzalizmu

Univerzalizmus ako ideolégia Tudskych prav hlasa,> Ze Tudské prava ,,sii nezdvislé na
mieste, ideologii a hodnotovych systémoch, a preto je zohladrniovanie kultiirnych Specifik
tiplne a absoliitne vyliicené vo vetkych situdcidch* (Varennes, 2006, s. 83). Teéria univer-
zalizmu je relativne modernd, zacala sa §irit prevazne po druhej svetovej vojne v sivislos-
ti s prijatim VSeobecnej deklardcie ludskych prdv. Principom ukotvenym v tejto deklarécii
je teda pripisovand univerzalita a aplikovatelnost vo vSetkych kultirach a spolo¢nostiach,
odklon od tychto principov nie je ospravedlnitelny Ziadnymi doévodmi. Intenzivne Sirenie
univerzalizmu je vSak spajané najmé s koncom studenej vojny — vitazstvo zapadného bloku
malo naznaCovat nadradenost jeho hodndt, ktoré su Sirené do regidnov, v ktorych dovtedy
neboli presadzované, ako napriklad aj do Azie. Hodnoty, ktoré univerzalizmus Iudskych
prav presadzuje, maju svoje korene vo francuzskej revolicii, krestanskom univerzalizme
a filozofii prirodzeného préva — je teda zakotveny v konkrétnych politickych a filozofic-
kych premisach (Freeman, 2000, s. 44), ktoré pochadzaju prevazne zo Zapadu.

Univerzalizmus vychadza z presvedcenia, Ze ludské bytosti maji univerzalne pravo na
zachovanie Iudskej dostojnosti — tato je Casto narusovand zo strany Statu, a preto musi byt
chranena. Ludia na celom svete zdielaji potrebu slobody myslenia a vyjadrovania, potre-
bu zdruZovania s ostatnymi, potrebu rozvijat svoje mentilne schopnosti, mat vhodnu stra-
vu, pristreSok a oSatenie (Magnarella, 2004, s. 179-192). Koncepcia tychto univerzilnych
potrieb tymto obhajuje myslienku univerzalizmu.

Ako spravne upozoriiuje Peter R. Baehr (Baehr, 2001, s. 11, 19), je velky rozdiel medzi
univerzalnou implementaciou Iudskych prav, ktord v skuto¢nosti vobec neexistuje, a uni-
verzalnymi Standardmi Tudskych prav, o ktorych sa d4 polemizovat. Debata, ktora sa v po-
slednej dobe rozvinula medzi Zapadom a niektorymi azijskymi krajinami, ma za ciel nielen
osvetlit, ktoré Standardy Tudskych prav st univerzalne platné, ale — €o je este ddleZitejSie —
¢i je implementdcia tychto takzvanych univerzalnych Standardov mozné a hlavne ¢i vedie
k pozitivnym vysledkom aj v inych kultirach ¢i spolo¢nostiach ako v tych, v ktorych sa
spomenuté Standardy vyvinuli.

Druhy a typy univerzalizmu

Univerzalizmus sa prejavuje v mnohych podobach — cez striktny, ktory trva na dodrZia-
vani vSetkych Tudskych prav bez vynimky, aZ po miernejsi, ktory podporuje univerzalitu
najmé jadra Tudskych prav,° pri¢om pri pravach druhej generéacie’” umoZiiuje uréité odklo-
ny a Specifik4.

Donnellyho klasifikdcia univerzalizmu?®

Jack Donnelly (Donnelly, 2007, s. 282-291) rozliSuje medzi konceptudlnou a substan-
tivnou univerzalitou. V duchu konceptudlnej univerzality si [udské prava univerzalne
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v tom, Ze patria vSetkym jedincom, a to len z d6évodu, Ze su [udskymi bytostami, si im in-
herentne dané a neodiatelné. BliZSie vSak obsah tychto prav nie je Specifikovany. Sub-
stantivna univerzalita na druhej strane presadzuje univerzalitu urcitého konkrétneho kata-
16gu Tudskych prav, a preto je prave tento druhy typ univerzality zdrojom kontroverzie.
Donnelly dalej skiima univerzalitu [udskych prav z réznych uhlov pohladu. Ako neobhé-
jitelnd autor uvadza historickii a ontologickiu univerzalitu. Historickd univerzalita Tud-
skych prav vychadza zo skutocnosti, Ze vetky spolo¢nosti dodrziavali a presadzovali Iud-
ské prava, ako ich pozndme dnes, aj v minulosti. Donnelly sim uznava, Ze v tomto smere
univerzalita neexistuje — do 17. storocia nepodporovala Ziadna spolo¢nost Iudské prava
v dneSnom ponimani a ani po tomto ¢asovom bode neboli [udské prava presadzované vo
vSetkych kultdrach (ani v tej zapadnej) na nediskriminacnej baze. Ontologickd univer-
zalita predpoklada, Ze lTudské prdva maja historicky zaklad prameniaci z konkrétneho
a urcitelného naboZenstva ¢i suboru filozofickych hodnét. Na takomto zdklade sa jednot-
livé kultiry samozrejme nedohodnd, a preto nie st ludské prava univerzilne ani v tomto
zmysle. Zvysné tri typy univerzality si pre Donnellyho akceptovatelné a platné, jedna sa
o funkcnii, medzindrodnoprdvnu a konsenzudlnu univerzalitu. Funkcnd univerzalita odka-
zuje na schopnost Tudskych prav prispiet k pozitivnym vysledkom vo vsetkych kultirach.
Autor veri, Ze ludské prava st efektivnou odpovedou na naruSovanie Tudskej ddstojnosti
vSade na svete a tym su funk¢ne univerzalne. Medzindrodnoprdvna univerzalita je do istej
miery kvantifikovatelna, kedZe pojednava o pocte Statov, ktoré podpisali a ratifikovali re-
levantné Tudskopravne dokumenty.® A nakoniec konsenzudlna univerzalita je univerzalita
tych principov Tudskych prav, na ktorych sa zhodnu vsetky relevantné kultiry ¢i ideoldgie
dne$ného sveta. Donnelly platnost tejto univerzality dokumentuje prave vytvorenim Vse-
obecnej deklardcie ludskych prdv (pre bliZsie vysvetlenia a priklady spominanych druhov
univerzality vid Donnelly, 2007, s. 282-293).

Univerzalizmus v podani Xiaoronga Li'°

Xiaorong Li definuje tri sposoby, ktorymi moZe byt urcitd hodnota, v naSom pripade
hodnota ludskych prav, univerzalna. Prvy spdsob sa odvija od povodu danej hodnoty — ¢i
sa vyvinula rovnako vo vSetkych kultirach, alebo ma zaklad len v jednej kultire. Druhy
typ univerzality sa odvija od moZnosti jej efektivnej implementicie, t. j. ¢i si podmienky
pre implementéciu danej hodnoty rovnaké vo vSetkych krajinach a kultirach. A nakoniec,
hodnota mdze byt univerzilna, ak jej platnost uznavaju prislusnici vSetkych kultar (Li,
2002 a, s. 177-178). Pri snahe aplikovat tieto tri podmienky na problematiku ludskych
prav rychlo narazime na problém. Ani jedna sa totiZ neda bez vyhrady akceptovat — lud-
ské prava v dnesnom ponimani maji svoj zaklad v zapadnej spolocnosti obdobia indu-
strializdcie a urbanizicie a dalej sa $irili do kultiir, v ktorych zdklad nemali. Dalgia pod-
mienka, a to efektivna implementécia vo vSetkych kultirach, je tieZ nesplnitelna — zavisi
od politickej ¢i ekonomickej situdcie danej spolocnosti. Skutocnost, Ze implementacia nie
je mozna absolutne, vSak nie je v rozpore s univerzalnou platnostou ludskych prav (Li,
2002 a, s. 178). Posledna podmienka — uznanie platnosti hodnoty prislu§nikmi vsetkych
kultir — je pri argumentoch kultirnych relativistoch len utépiou.

Sucasna kritika univerzalizmu

Podla Michaela Ignatieffa (Ignatieff, 2001, s. 102) bol univerzalizmus (najmi na konci
90. rokov) minulého storocia kritizovany z troch smerov — z islamu, zo samotného Zapa-
du a z vychodnej Azie. Islamsk4 kritika smeruje najmi na zdpadni sekularizaciu ¢i na
rodinné prava, ktoré nie st v sulade s islamskymi tradiciami.!! Kritika vychadzajica zo
samotného Zapadu oponuje imperialistickym snahdm dominovat zvysku sveta vyuZitim
ideoldgie Tudskych prav.!2 Azijska kritika odmieta funk&nost zdpadnych hodnét v 4zij-
skom prostredi v prospech presadzovania vlastnej cesty za rozvojom a prosperitou. Mi-
chael Ignatieff poznamenéva, Ze kym islamska kritika vychddza z neschopnosti islam-
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skych statov profitovat z globalizovanej ekonomiky, 4zijska kritika ma zaklad prave v eko-
nomickom dspechu tychto krajin.

Pre podporovatelov univerzalizmu je tento len vyjadrenim existencie uréitého zdielané-
ho stiboru hodndt, ktoré potrebuje kazdy jedinec na Zivot v Tudskej dostojnosti. Pre od-
porcov univerzalizmu je naopak len snahou na vytvorenie kultirne uniformného sveta
(Freeman, 2000, s. 45—46).

k ok sk

Kritéria, ktoré pre tucely tohto prispevku posliZia na identifikovanie priklonu k univer-
zalizmu v pracach azijskych autorov, st teda nasledovné. Autor obhajujici univerzalizmus
bude tvrdit, Ze hodnoty, ktoré jeho koncepcia hldsa, su Siritelné kdekolvek na svete. Co je
viac, bude presvedCeny, Ze takéto Sirenie je nielenZze mozné, ale aj Ziadice. Pre univerza-
listov je nepodstatné miesto vzniku hodnoty, doélezity je pre nich jej obsah. Univerzalisti
budu presadzovat Sirenie urcitej hodnoty pre benefit, ktory prinesie danej spolo¢nosti, kto-
ry pre nich vyvézi problémy s implementaciou tej hodnoty v inych spolo¢nostiach. V pri-
pade, Ze sa azijska kritika zapadnej koncepcie Tudskych prav bude vyznacovat tymito
znakmi, moZno povedat, Ze je to kritika univerzalisticka.

KULTURNY RELATIVIZMUS LUDSKYCH PRAV!3

Podstata a vznik kultirneho relativizmu

Centralna premisa kultirneho relativizmu spociva v tvrdeni, Ze ,, vSetky pravdy si pod-
mienené normami a podmienkami Specifickej kultiiry“ (Prasad, 2007, s. 590). Na pdde
Tudskych prav to potom znamena, Ze ,,ludské prdva vychddzajii z osobitych historickych,
socidlnych, ekonomickych, kultiirnych a politickych podmienok — si kultiirne Specifické
a tym pddom menej relevantné v odlisnych kultiirnych pozadiach* (Bruun — Jacobsen,
2000, s. 3). Kultirny relativizmus sa teda priklana k tvrdeniu, Ze existuju viaceré koncep-
cie Tudskych prav, Ze napriklad azijska je odli$na od zapadné. Rdzne kultiry maji pravo
na svoje hodnoty a svoje pristupy k Iudskym pravam, ¢im univerzalizmus toto ich pravo
vlastne poruSuje. Systém ludskych prav by si mala vyvinut kazda krajina nezavisle od
inych, vylu¢ne na zéklade svojich tradicii (Magnarella, 2004, s. 180). Hodnotenie urcitej
spolo¢nosti na zaklade hodnot, ktoré v danej spolo¢nosti nevznikli, je pre kultirnych re-
lativistov formou kultirneho imperializmu (Svensson, 2000, s. 199). Kulturny relativiz-
mus veri, Ze jednotlivé spolo¢nosti a kultiry si ohrani¢ené entity, ktoré st od seba jasne
odliSitelné. Politicky systém, inStiticie ¢i hodnoty a pravidla, ktoré v danej spolo¢nosti
vladnu, musia byt pevne zakotvené v jej minulosti a kultdre, ind¢ su v nej neuplatnitelné.

Obhajcovia kultirneho relativizmu ¢asto nepopieraji konceptualnu univerzalitu Tud-
skych prav, proti comu bojuju, je univerzalita substantivna. Ich cielom je potom vytvore-
nie tzv. skutoéného, pravého univerzalizmu, ktory bude v sebe zahriiat kultirne tradicie
mnohych spolo¢nosti a jeho obsah nebude len odrazom zapadnej koncepcie fudskych prav
(Aziz, 1999, s. 40).

Kultirny relativizmus ako pristup k Tudskym pravam sa zacal rozvijat prevazne po kon-
ci studenej vojny.!# Casto je sti¢astou irSieho projektu zbavovania sa kolonidlneho alebo
postkolonidlneho dediCstva (Lawson, 1997, s. 1). Hnutia odvoldvajice sa na kulttirne tra-
dicie su Casto v oblasti svojho vzniku vnimané vysoko pozitivne, kedZe sa vlastne dovo-
lavaju spravodlivosti a rovnosti.

Rézne podoby a siucasti kultiirneho relativizmu

Takisto ako univerzalizmus ma aj kultirny relativizmus r6zne podoby — od tvrdeni, Ze
demokracia a Tudské prava nie st kultirne neutralne, a preto nie st v nezapadnych spo-
lo¢nostiach pouzitelné, aZ po radikalne presvedcenia, Ze medzikultirna komunikécia nie
je moZna, kedZe rdzne kultiry nezdielaji spolocné hodnoty.
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Kultiirny relativizmus — indigenizdcia a tradicionalizmus

Proces obracania sa k vlastnej kultire vo svetle modernizacie nazyva Samuel Hunting-
ton indigenizdciou (Huntington, 1996, s. 37). Podla neho je tento pristup typicky pre
nezdpadné spolocnosti, ktoré sa po dosiahnuti ekonomického pokroku so sebavedomim
a s hrdosfou obracaji do vlastnej minulosti a stavaju sa kultirne asertivnymi. Tymto kon-
ceptom Huntington rozptyluje obavy azijskych spolo¢nosti z toho, Ze po modernizécii
nastane pozipadnenie, ktoré navzdy pochova ich vlastné kultiry. Naopak, 4zijské spoloc-
nosti odmietaju zdpadné hodnoty kvoli ich sekularite alebo kvoli ich krestanskému nabo-
ju. Je v8ak otdzne, ¢i proces indigenizicie prichddza prirodzene ako vysledok moderniza-
cie a mé zéklad v procesoch na urovni populécie, alebo ho politické elity konStruuji
umelo.

V linii s procesom indigenizécie ja aj priklon k tradicionalizmu. Tento sa odvoldva na
autochténne kultdrne tradicie,!’ snaZi sa o ich oZivenie a pripisuje im normativny obsah —
., Cokolvek, co md stopy staroZitnosti, disponuje v pritomnosti vicsou autoritou* (Lawson,
1997, 5. 2). Tradicionalizmus vznika ako nutnost obrany proti sildm ¢i myslienkam, ktoré
by mohli narusit existujuici politicky ¢i socidlny rad, v naSom pripade proti univerzalizmu
Tudskych prav. Tradicionalizmus je Casto sticastou SirSieho politického konzervativizmu
a snahou domacich lidrov o zachovanie stability rezimu. Politické elity sa prezentuji ako
pokracovatelia davnych tradicii, takato taktika im zvySuje legitimitu. Aj preto je kultirny
relativizmus podporovany oficidlnymi a najvysSimi kruhmi krajin, ako je Malajzia, Sin-
gapur ¢i Indonézia. Kultirny relativizmus mdZe teda vzniknit takpovediac asertivne, ako
reakcia na dosiahnuty pokrok a presvedcenie, Ze ddvodom toho pokroku si prave doma-
ce hodnoty. Alebo sa tieZ mdze vyvijat vo viac defenzivnom duchu, ako snaha zabranit
inym hodnotdm narusit domaci systém.

Akékolvek st okolnosti toho vzniku, kritérid pre posudenie a identifikovanie prvkov
kultarneho relativizmu v pracach azijskych autorov ostavaji rovnaké. Kultirny relativista
bude principidlne odmietat hodnoty, ktoré nie su pre neho autochténne. Na rozdiel od uni-
verzalistu je pre neho rozhodujice miesto vzniku, a nie obsah hodnoty. Kultiirny relati-
vista nebude porovnavat iné kultiry s tou svojou, lebo také porovnanie by implikovalo, Ze
existuje subor univerzalnych kritérii, ktoré sliZia na porovnanie — nieco, ¢o kultirny rela-
tivista rozhodne odmietne. Snaha priniest do spolo¢nosti hodnoty, ktoré v nej nevznikli,
nie je Ziaduca, je priam Skodliva. V pripade, Ze sa dzijsk4 kritika zapadnej koncepcie Tud-
skych prav bude vyznacovat tymito znakmi, moZno povedat, Ze je to kritika kultirnorela-
tivisticka.

VZAJOMNA DEBATA OBOCH SMEROV

Odpoved univerzalizmu na kritiku kultirneho relativizmu

Utoky na univerzalizmus a presadzovanie kultiirneho relativizmu nezostali bez odozvy.
Univerzalistickd odpoved sa sustreduje na tri hlavné body: na dynamickost kultir a pro-
blém ich vykladu; na nazor, Ze 4zijské hodnoty st s univerzalizmom kompatibilné; na
dilemu, do akej miery je povod hodnoty dbleZity pre jej dalSie Sirenie. Odporcovia kul-
turneho relativizmu mnohokrat kritizuji aj praktickd politiku 4zijskych lidrov v oblasti
Tudskych prav a vyjadruju presvedcenie, Ze poukazovanie na kultirny relativizmus a od-
li3né 4zijské hodnoty je len ,,dymovou clonou, za ktorou si ti disponujiici mocou napliiajii
svoj tradicny apetit po vykoristovani a utlacovani* (Freeman, 2000, s. 56). Je vSak ddle-
Zité uvedomit si, Ze podobna kritika smerom ku kultirnemu relativizmu nepochadza vy-
hradne zo Zapadu, podobné hlasy obraiiujice univerzalizmus Tudskych prav sa ozyvaju aj
v samotnej juhovychodnej & vychodnej Azii.!6
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Zasadna kritika zapadného sveta smeruje k faktu, Ze kultdrny relativizmus predstavu-
je kultdry ako uzavreté, statické, koherentné a homogénne a bez moznosti vzajomného
ovplyviiovania sa (Donnelly, 2007, s. 296). Ako tvrdi Jack Donnelly, kultira nie je ne-
mennym osudom, je stiborom praktik a symbolov, Casto v opozicii voci sebe (Donnelly,
2007, s. 296), nie je monolitnd, neustdle sa meni, je ovplyvnitelnd inymi kultirami. Ten-
to proces je vo svetle globalizacie Coraz viac viditelny a nezvrétitelny. Kultirny relativiz-
mus ho vSak akoby nereflektuje, ignoruje socidlne zmeny, ako je dopad kolonizécie, do-
pad trhu, ¢i Sirenia Tudskych prav a kultiry prezentuje tak, akoby ostali zakonzervované
v minulosti (Donnelly, 2007, s. 296).

Druhym komponentom tejto kritiky je univerzalistické tvrdenie, Ze nie je moZné jasne
a bez rozporov definovat kultiru tak, ako to robia zastancovia kultirneho relativizmu. Ta-
to kritika vychddza najmé z faktu, Ze su to predovSetkym azijski politicki lidri, ktori sa
Stylizuju do pozicie hovorcov danej kultary. ,,... Ziadny jednotlivec &i socidlna skupina ne-
moZe byt smerodajnym hovorcom kultiry spolocnosti, uz vobec nim nemoZe byt vidda*“
(Chan, 2000, s. 72). A opit sa dostdvam k skutoCnosti, Ze domécim lidrom ide len o udr-
Zanie vlastnej moci a déraz na urcitd vybrani mnoZinu hodndt je Casto starostlivo zvole-
ny na zaklade socidlnej a politickej situdcie v krajine, nie na zéklade skuto¢nych kultdr-
nych hodndt, ktoré v nej prevladaja (Gammeltoft — Herng, 2000, s. 174).

Takéto simplistické definovanie kultiry vedie k predstave azijskej spolo¢nosti ako uni-
formnej masy Iudi, nad ktorou stoji jeden lider s jedinym autentickym pravom na jej za-
stupovanie. Kultira sa nasledne zlieva s ndirodom, ktory je reprezentovany Statom, t. j. jed-
nym konkrétnym politickym lidrom (Lawson, 1997, s. 9).

Aj na tvrdenie kultdrnych relativistov, Ze azijské hodnoty st nekompatibilné s hodnotami,
ktoré presadzuje univerzalizmus, mé tento odpoved. Zapadné liberdlnodemokratické hod-
noty garantuju také obcianske a politické prava, ktoré prekracuji kultdrne hranice, a obyva-
telia Azie si zasliZia reSpekt tychto prav v rovnakej miere ako obyvatelia zapadnych §titov.
Hodnoty liberalnej demokratickej spolo¢nosti st inherentne pozitivne, a tak by mali byt li-
beralnodemokratické systémy nahliadané ako ciel sim o sebe (bliZSie ku argumentom kom-
patibility dzijskych hodnét a univerzalizmu vid Subramaniam, 2001, s. 26-27). Vzajomna
debata tychto dvoch smerov sa Casto paradoxne kon¢i pri situécii, ked podporovatelia uni-
verzalizmu presviedCaju 4zijsky region, Ze aj v jeho kulttirnej tradicii sa d4 ndjst dedi¢stvo
liberalizmu a Tudskych prav, proti comu azijski kultirni relativisti vehementne protestuju.

Jednym z najpresvedcivejSich argumentov proti ndmietkam kultirnych relativistov je
tvrdenie, Ze miesto a okolnosti vzniku a vyvoja urcitej hodnoty ju automaticky nediskva-
lifikuju na uplatnenie v inych prostrediach. Skuto¢nost, Ze idea Iudskych prav ma povod
v zapadnych spolo¢nostiach, je historickym faktom, ku ktorému prispeli Specifické pod-
mienky, a nie nadradenost tej idey. Ako tvrdi Jack Donnelly, vylucit aplikaciu Tudskych
prav v azijskom prostredi kvoli ich neazijskému pdvodu je to isté, ako vylucit aplikaciu
newtonovskych principov len preto, Ze vznikli na Zapade (Donnelly, 1999, s. 69). Li na-
zyva takyto pristup genetickym omylom (Li, 2002 a, s. 174). Idea neaplikovatelnosti ur-
¢itého principu na miesto, kde tento princip nevznikol, vylucuje adaptaciu kultdr, ich vza-
jomné ucenie sa a naznacuje neomylnost kultiry (Donnelly, 2007, s. 295).

Holisticky pristup

Na oboch stranich na prvy pohlad neprekonatelnej bariéry medzi univerzalizmom a kul-
tirnym relativizmom sa nasli nazory veriace v mozné spojenie tychto dvoch smerov. Sku-
to¢nostou zostava, Ze oba smery vidia vychodisko tohto spojenia v odliSnych myslienko-
vych zéakladoch.

Zdpadny holisticky pristup

Argumenty zo zadpadného tdbora smeruju k tvrdeniu, Ze univerzalne préava, ako st defi-
nované dnes, by mali ostat zachované, a sicasne vyjadruji presvedcenie, Ze tieto prava nie
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st v Ziadnom rozpore nielen s kultirami azijskych krajin, ale ani s inymi kultirami vdbec.
Michael Ignatieff je presvedceny, Ze citlivost ku kultiram neznamena podrobenie sa tym-
to kultdram a zanechanie univerzalizmu — ,, hladat ochranu ludskych prdv neznamend
zmenit svoju civilizdciu® (Ignatieff, 2001, s. 110). Ludské prava su pre neho univerzal-
ne, pretoZe definuju pravidla Iudskej sluSnosti bez toho, aby nardsali kultirnu autonémiu
(Ignatieff, 2001, s. 110).

Podobne argumentuje aj Jack Donnelly — Azijci sa podla neho nemusia vzdat svojej
kultiry kvoli Tudskym pravam o ni¢ menej, ako sa museli svojej kultiry vzdat stcasnici
Paina, Locka ¢i Jeffersona (Donnelly, 1999, s. 86). Donnelly svoj pokus o holisticky pri-
stup nazyva relativnym univerzalizmom alebo slabym kultirnym relativizmom. Ludské
prava ako normy su univerzalne, v rdmci odliSnych kultir v§ak mdZu byt interpretované
odlisne za podmienky, Ze tieto interpretacie sa nevymykaji rdmcu univerzalneho koncep-
tu. Na stupni implementacie majui rozne kultdry taktieZ urity priestor na variacie (bliZSie
k relativnemu univerzalizmu vid Donnelly, 2007; alebo Donnelly, 1999).

Azijsky holisticky pristup

Azijsky pristup k holistickému idedlu je zaloZeny na presveddeni, e ak maji byt Tud-
ské prava skuto¢ne univerzdlne, musi zdpadna koncepcia inkorporovat prava, ktoré v si-
casnosti presadzuje azijsky region. Socidlne hnutia tzv. tretiecho sveta presadzuju rdmec
Tudskych prav, ktory je obsiahlejsi a inkluzivnej$i ako rdmec prav presadzovanych zapad-
nymi odbornikmi (Aziz, 1999, s. 44). Typicky sa azijska koncepcia snazi do zapadnej vlo-
Zit va¢si doraz na prava druhej generacie, zjemnit rétoriku individualizmu v prospech sku-
pinovych prav a nasledne tento obohateny stibor nazvat univerzalnym.

Chandra Muzaffar!?7 do svojho pristupu vnasa nédboZenské prvky vyskytujice sa v ju-
hovychodnej Azii. Clovek je len boZi poverenec, ktory Zije podla urcitych danych moral-
nych a dusevnych pravidiel. Vyzva, ktora stoji pred Tudstvom, je teda premenit selektivny
pristup Zapadu na presadzovanie univerzalnej ludskej dostojnosti. Ako Muzaffar hovori,
toto zostava ,, nenaplnenym slubom ludského jedinca voci bohu* (Muzaffar, 1999, s. 31).

Viedenskd a Bangkockd deklardcia ludskych prdv

O zapocatie odbornej diskusie o stibore Iudskych prav vo svete po skoneni studenej
vojny sa pokusila Viedenska konferencia OSN o ludskych pravach v roku 1993. Jej vy-
stupom je Viedenskd deklardcia, ktora je akymsi kompromisom medzi univerzalizmom
a kultirnym relativizmom. ,, VSetky ludské prdva sii univerzdlne, nedelitelné, vzdjomne zd-
vislé a prepojené... Zatial co musi byt doleZitost ndrodnych a regiondlnych zvldstnosti,
roznych historickych, kultiirnych a ndboZenskych pozadi brand do iivahy, je povinnostou
Stdatov bez ohladu na ich politické, ekonomické a kultiirne systémy podporovat a chrdnif
vietky ludské prdva a zdkladné slobody.* (Vienna Declaration and Programme of Action,
1993.) Deklarécia sa teda hlasi k univerzalizmu, sti¢asne vyjadruje podporu myslienkam
kultirneho relativizmu, blizsie vSak nenaznacuje rieSenie univerzalisticko-kultdrnorelati-
vistickej debaty.

Bangkockd deklardcia'® nie je o ni¢ menej ambivalentnd. Zo strany participujiicich
azijskych Statov sa jednalo o snahu deklarovat spolo¢né hodnoty a branit ich pred uni-
verzalizmom. Konecny vysledok je troSku rozpacity, kedZe deklaricia na jednej strane
potvrdzuje ,,ddleZitost ndrodnych a regiondlnych zvldstnosti a odlisnych historickych,
kultiirnych a ndboZenskych pozadi“ (Kelly, 2000, s. 183), na druhej strane vSak kladie
doraz na univerzalitu a nedelitelnost prav vSetkych genericii. Kritické hlasy tvrdia, Ze
deklaracia svojou miernou formuléciu len prispela k ospravedlneniu neliberalnych taktik
azijskych lidrov (Kelly, 2000, s. 183). Faktom zostéva, Ze ani jedna z deklaracii nede-
finovala vztah medzi univerzalizmom a kultirnym relativizmom a Ze aj napriek sthla-
su s regiondlnymi zvlaStnostami obe deklaracie potvrdili platnost univerzality Iudskych
prav.
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AZIJSKA KONCEPCIA LUDSKYCH PRAV

Povod a okolnosti vzniku koncepcie

Medzinirodna debata o univerzalnom subore [udskych prav sa naplno rozvinula po zri-
teni bipolarneho a zakonzervovaného sveta po konci studenej vojny. Do Cela krajin pre-
sadzujticich novy sdbor Tudskych prav sa postavili prave dzijské 3taty. Azia prebrala tito
Gilohu na zaklade jej stupajticej ekonomickej sily!® a na zdklade svetovej roz§irenosti a do-
lezitosti svetonazorov a ideoldgii, na ktoré sa azijska koncepcia Tudskych prav odvolava
(Van Ness, 1999, s. 13). Jedna sa predovSetkym o konfucianizmus. Podmienky a okolnos-
ti, ktoré prispeli k debate v oblasti ludskych prav a predovsSetkym ku Specifickej azijskej
koncepcii, sa daju rozdelit na externé a interné.

K tym externym patri nepochybne politika Spojenych Statov. Po pade Zeleznej opony
prevladlo na Zapade presvedCenie, Ze zapadné liberdlne hodnoty su receptom na tdspech
kdekolvek na svete. Zahrani¢nd politika USA sa nasledkom tohto presvedcenia stala aser-
tivnejsia, Clintonova administrativa sa snaZila presadzovat ich vnimanie hodnét a Tud-
skych prav po celom svete (Bell, 2000, s. 5) a to vyvolalo azijski negativnu reakciu a taz-
bu vymedzit sa proti tejto politike.

Azijski lidri takdto politiku povaZovali za ohrozujiicu dlhoro¢ny status quo v ich kraji-
nach (Kelly, 2000, s. 180). Nasledne tak priSli s koncepciou vlastnych hodnot, ktord mala
zdovodnit, prec¢o hodnoty Coraz CastejSie presadzované Zapadom nie su pre ich spolo¢nos-
ti vhodné. Politicki lidri sa obévali hroziaceho pozidpadnenia ich krajin a apel na vlastné
hodnoty sa ukazal ako efektivny nastroj, ako tomuto procesu zabrénit. Azijské objavovanie
vlastnej identity sa vZdy dialo v procese konfrontdcie s americkou ¢i eurdpskou hrozbou
a inak tomu nebolo ani v tomto pripade (Funabashi, 1993, s. 79). Snaha o identifikaciu
vlastného pohladu na lTudské prava a hodnoty vSeobecne je teda sicastou snahy o kon-
Strukciu vlastnej identity na pozadi zapadnej hrozby. Z Azie velmi negativne vnimany stav
zapadnych spolocnosti, ktoré st prenasledované mnozstvom socidlnych a ekonomickych
problémov,20 taktieZ prispel k azijskej snahe vymedzit sa a postupovat vlastnou cestou.

Interne sa debata ohladne autochténneho suboru hodnét formovala na zaklade toho, Ze
azijské krajiny, ktoré su Casto velmi etnicky heterogénne, potrebovali jednotiaci prvok, akusi
spolo¢nii identitu, ktora potladi etnické spory a prispeje k stabilizacii ich systémov. Azijské
hodnoty sa tieZ mali stat protipélom snahdm o presadenie komunistickych idei v regione.

Ekonomicky rast krajin juhovychodnej Azie v 90. rokoch minulého storo¢ia sa stal naj-
podstatnej$im faktorom vdbec, ktory prispel k sebavedomiu regiénu a k presadzovaniu
vlastnych hodndt a identity na medzinarodnej scéne. ,, Rastiice uvedomenie si vychodnych
Azijcov, Ze moZu urobit vSetko rovnako dobre, ak nie lepSie ako ostatné kultiiry, viedlo
k vybuchu sebavedomia* (Mahbubani, 1995, s. 104). Prave tento ekonomicky rast prispel
k uvedomeniu si potencidlu regiondlneho vodcovstva a podnecoval azijské krajiny Sirit
svoj politicky vplyv za vlastnymi hranicami (Funabashi, 1993, s. 81).

Globalizéicia a komunikacné technoldgie umoziiuji upeviiovanie kultirnych kontaktov
medzi strednymi triedami azijskych krajin, ¢o taktiez prispieva k vytvaraniu spolo¢ného
stiboru hodndt. Azianizicii Azie napomaha tieZ regiondlna ekonomicka spolupraca. Spo-
lupréca sa rozvija aj v politickych a vojenskych otazkach. Stity regiénu spija presvedde-
nie, Ze bezpec¢nost Statu nezavisi len od vojenského faktoru, ale aj od ekonomického fak-
toru (Funabashi, 1993, s. 79-81). Skutocnost, Ze Staty regionu su uspe$né prave v tejto
zlozke, ich vedie k presvedceniu, Ze ich hodnoty a pohlad na Iudské prava st spravne.

Obsah koncepcie

Ako uz bolo spomenuté, azijska koncepcia hodndt sa formovala aj vplyvom externych
faktorov. Znamena to, Ze kritika zapadného pristupu k Iudskym pravam bola pre vznik
azijskej koncepcie rovnako doleZitd ako samotny obsah hodndt, ktoré azijska koncepcia
zobrala za svoje. Pre testovanie hypotézy je teda nevyhnutné predstavit obsah 4zijskej
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koncepcie Tudskych prav. Len pochopenie jej obsahu, ktorého inherentnou sicastou je aj
kritika a negativne vymedzovanie sa, pomoZe identifikovat kultirnorelativistické vycho-
diska azijskej kritiky.

Azijska koncepcia Iudskych prav je bohatd na mnoho nazorov, krajiny regiénu sa odli-
na ludské prava charakteristické uprednostiiovanie druhej generacie prav pred prvou, pre-
svedCenie o komunitarizme ako o najvhodnejSom modele spolo¢nosti, presvedcenie o ne-
vhodnosti aplikacie demokratickych principov v azijskych spolo¢nostiach a organické
vnimanie Statu a spolo¢nosti.
ského suboru hodnét aj doraz na konsenzualne a harmonické fungovanie spolo¢nosti. Po-
litické elity sa pri svojom rozhodovani ¢asto odvolavaji na zaujmy buddcich generécii,
v prospech ktorych su niekedy porusované Iudské prava sucasnych generacii (Bell, 2000,
Povinnosti jednotlivca si vnimané neoddelitelne od jeho prav. Pri tradi¢nych spolo¢nos-
tiach je nasledne velky doraz kladeny na povinnosti jednotlivca v rdmci jeho rodiny.

Uprednostriovanie druhej generdcie ludskych prdv pred prvou

Jednym z nosnych pilierov azijského stiboru Iudskych prav je prioritizacia prav a doraz
na préava socidlne a ekonomické. Argumentom, ktory toto uprednostiiovanie ospravedliiu-
je, je tvrdenie, Ze plna garancia politickych a obcianskych prav spomaluje ekonomicky
rozvoj $tatu. KedZe je azijsky region stale relativne chudobny, garancia politickych a ob-
¢ianskych prav musi byt nacas zastavend, kym sa nedosiahne poZadovany stupeii rozvoja,
pri¢om nezaleZi na tom, ako dlho to potrva (Diokno, 2000, s. 83). Azijski lidri st mnoho-
krat presvedceni, Ze v pripade, Ze je obanom garantovana plna participicia na politickom
chode krajiny, da sa ocakavat, Ze si zvolia vladu, ktora im dokazZe garantovat docasnu pro-
speritu v kratkodobom horizonte, ¢o povedie k nezodpovednému rozdavaniu financii za
ucelom ziskavania elektoratu. ,, Nanestastie, proces ekonomického rastu je pomaly a bo-
lestivy a ani pdit, ani desat rokov nie je adekvdtna doba na to, aby ludia pocitili a ocenili
poZiadavky, ktoré na nich kladiete... Potom stiperite s ludmi, ktori nielenZe slubujii udrZaf
mieru investicii, ale aj miniit, o je uZ usetrené. A ak je elektordt dostatocne naivny, aby
uveril, Ze sa toto dd uskutocnit, skoncite s rozkradnutou bankou.“ (Fook Kwang Han —
Warren Fernandez — Sumiko Tan, citované podla: Bell, 2000, s. 220-221.)

Prva generécia prav taktieZ nie je plne garantovana aj z dovodu zaistenia stability a po-
riadku v spolo¢nosti. Singapurskd vlada argumentuje, Ze bez mimoriadnych pravomoci a tvr-
dého pristupu k osobam podozrivym z podvratnej ¢innosti nie je schopnd zabranit verejnému
nasiliu v krajine (Bell, 2000, s. 37). Je zaujimavé, Ze pri takejto argumentacii ustupuje kul-
tirny relativizmus do pozadia a vlady sa odvolavaji jedine na nutnost zabranit rasovym ne-
pokojom (Bell, 2000, s. 41). Takyto pristup podporuje zapadnu kritiku azijskej koncepcie
v tom, Ze kultirny relativizmus tvori len pohodlnii zastierku pre udrZiavanie politickej moci.

Komunitarizmus a kolektivizmus ako model spolocnosti

Azijské spolo¢nosti sa voc¢i zdpadnému dorazu na individualizmus vymedzuji svojim
akcentom na komunitarizmus a kolektivizmus. Podla tohto presved€enia sd jednotlivci su-
castou SirSieho celku — komunity, ktora je zdrojom zdielanych hodnét a kde je ddlezité ko-
lektivne dobro. Podla konfucianizmu je priliSné zaoberanie sa vlastnou osobou hlavnym
zdrojom zla, a aj preto sa azijské kultiry snazia diStancovat od individualizmu. PreZitie
komunity stoji nad prezitim jednotlivca. Doraz je kladeny predovSetkym na silni rodinu
ako na zakladnu stavebni jednotku spolo¢nosti.

Zastancovia azijskych hodndt preferuju hierarchizovand spoloc¢nost, ktord zdodraziuje
vzajomnu zavislost a prepojenost vsetkych jej clenov. Komunitarne spolo¢nosti odmietaji
moznost konfliktu medzi zdujmami jednotlivca a zaujmami komunity. O ¢lenov takychto
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spolo¢nosti sa §tat zaujima len do takej miery, do akej vykonavaji svoju predpisani rolu.
Komunitarne Staty st casto dspeSné pri zabezpeCovani ekonomickych a socidlnych prav
pre svojich ¢lenov, tieto prava st vSak zavislé prave na ¢lenstve v danej komunite (viac ku
charakteristike komunitdrnych spolocnosti vid Howard — Donnelly, 1986, s. 807-816).

Nevhodnost demokratickych principov a absoliitnej slobody

Sucastou azijskych hodnét je presvedcenie, Ze demokracia zapadného Stylu vedie ku
chaosu a ohrozuje disciplinu (Manan, 1999, s. 362). Azijské krajiny odmietaji absolttnu
slobodu, ako je ponimand na Zépade, pretoZe takéto sloboda Casto vyvoldva neZiaduce
problémy. Socidlny upadok zapadnych spoloc¢nosti je pripisovany prave neobmedzenej
slobode (pozri Mahbubani, 1993, s. 10-14).

Singapur odmieta demokraciu ako zriadenie spolo¢nosti a hldsa sa k principom meritokra-
cie. UZ pocas $tidia na vysokych Skoléch st cielene vyberani perspektivni lidri na zédklade ich
vedomosti a schopnosti, ktorych tlohou po dokonceni $tidia bude riadenie Statu (viac k sin-
gapurskej meritokracii, ako ju vysvetluje Li Kuang-jao, vid Bell, 2000, s. 256-257).

Azijsk4 koncepcia presadzuje presvedenie, Ze urcité ciele v spolo¢nosti sa daji do-
siahnut aj inak ako cez demokraciu. Zachovanie hodndt spolo¢nosti je mozné aj inymi
spdsobmi ako cez reZim ludskych prav. Naopak, prilisné odkazovanie na dodrziavanie
Tudskych prav mdze v azijskych spolocnostiach vyvolat obraz jednotlivca, ktory sa chce
oslobodit od svojich povinnosti voc¢i komunite (pre viac argumentov v prospech takéhoto
pristupu vid Bell, 2000, s. 49, 72, 76, 97).

Organickd predstava stdtu a spoloc¢nosti

Nedielnou sticastou azijskych hodndt je predstava Stitu a spolo¢nosti ako jedného tele-
sa, ktoré ma mandat vladnut vSetkym za tcelom kolektivneho dobra. Na cele Statu je sil-
ny lider alebo silna vlada, spochybiiovanie ich legitimity znamena spochybrtiovanie $ta-
tu samotného, v urcitej miere aZ spochybiiovanie samotného naroda (Bruun — Jacobsen,
2000, s. 3). Je logické, Ze v takomto pripade st prava obCanov podriadené pravam $tétu,
narodnym zaujmom a zachovaniu suverenity a integrity.

V ézijskom ponimani Tudskych prav na rozdiel od toho zédpadného nie je Stat vnimany
ako potencidlny porusovatel tychto prav. ,, Vicsina ludi regionu preferuje situdciu, v kto-
rej su rozdiely medzi jednotlivcom, spolocnostou a Stdtom menej zrejmé alebo aspori me-
nej nepriatelské “ (Kausikan, 1993, s. 36).

AZIJSKA KRITIKA ZAPADNEJ KONCEPCIE: PRIPADOVE STUDIE

Predchadzajice kapitoly boli venované teoretickej diskusii medzi univerzalizmom
a kultdrnym relativizmom a zékladnym aspektom 4zijskej koncepcie Tudskych prav, ktora
sa formovala v opozicii voci zapadnej koncepcii. Nasledujica kapitola sa sustreduje na
hlavny ciel préce, a sice na otestovanie hypotézy, Ze hlavnym zdkladom dzijskej kritiky zd-
padnej koncepcie ludskych prdv je kultiirny relativizmus. K jej otestovaniu budd vyuzité
kritérid univerzalizmu a kultirneho relativizmu, ktoré boli definované na konci prvych
dvoch kapitol. Hypotéza bude overovana na pripadoch singapurskej, malajzijskej a indo-
nézskej kritiky zapadnej koncepcie Tudskych prav.

Singapur

Okolnosti vzniku kritiky

Singapurské politické elity sa zacali vo¢i zapadnému potiatiu Tudskych prav a hodnot
vobec vymedzovat uz v 60. a 70. rokoch minulého storocia. Po zisku nezavislosti v roku
1965 sa jednalo predovsetkym o budovanie narodne;j identity, a preto bola prvoradym cie-
Tom identifik4cia siboru hodndt, ktory by heterogénnu singapurskd spolo¢nost spojil do
jedného koherentného celku.
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Li Kuang-jao a jeho vladnuca Singapurska ludova strana (People’s Action Party —
PAP)?! sa najprv obratili na hodnoty konfucianizmu ako na protipdl zdpadnych hodnot.
V roku 1982 spustili kampan nazvani Konfucidnska etika, ktorej cielom bolo predstave-
nie konfucidnskych hodn6t ako hodndt autochténnych a ich nasledné presadzovanie v §i-
rokej spolo¢nosti.22 Dva zéakladné piliere konfucianizmu — rozsirena rodina a $tit a na-
sledné lojalita voci $tatu (Chaibong, 2004, s. 98) — vladnucej strane velmi vyhovovali.
Ucenie Konfucia si vladnuca elita vybrala aj kvoli snahe prepoZicat svojej kampani aka-
demicky nadych a zastresit ju koherentnou ideolégiou (Englehart, 2000, s. 554). V roku
1990 bola kampan pre nedostatok zaujmu verejnosti a nedosiahnutie Zelanych vysledkov
zastavend.z3 PAP namiesto toho pri§la s novym siborom hodndt nazvanym Zdielané hod-
noty. Tento subor definoval pit zdkladnych hodno6t krajiny, ktoré ju odliSuji od zapadnych
hodndt. Jedna sa o uprednostiiovanie komunity pred jednotlivcom; o presadzovanie rodi-
ny ako zdkladnej jednotky spolo¢nosti; o podporu jednotlivca, ktorej sa mu dostava od je-
ho komunity; o uprednostiiovanie konsenzu pred konfliktom; a nakoniec o rasovi a na-
boZenskd harmoéniu (Tan, 2001 ).

Po skonceni studenej vojny sa singapurska kritika zdpadnej koncepcie rozvijala spo-
lo¢ne s kritikou inych krajin, predovsetkym s kritikou vychadzajicou z Malajzie a Cias-
tocne tieZ z Indonézie.

Singapur a kritika zdpadnej koncepcie ludskych prdv

Identifik4cia domacich hodnoét a kritika Zapadu vychadzali prevazne z ust Li Kuang-
-jaa. Kuang-jao pravidelne poukazoval na negativa zapadnych spolocnosti uz od roku
1971, jeho kritika bola v tom Case namierena najmé na nim vnimany upadok zapadnej spo-
lo¢nosti, spojeny so Studentskymi demonstraciami za mier ¢i s hnutim hippies 60. a 70. ro-
kov. Spojené $téty sa pre neho stali symbolom ,,povolnej spolo¢nosti®, voci ktorej sa chcel
vymedzit (Barr, 2000, s. 319). Kuang-jao sa teda obracia na lokalne tradi¢né spolo¢nosti,
ktorych hodnoty a kultirne dedi¢stvo maju slizit ako zaklad spolo¢nych nirodnych hod-
ndt (Barr, 2000, s. 317). Kuang-jao kladol velky doraz na kultdru a spolocny jazyk, kul-
tirna asertivita sa pre neho stala zdkladom stabilnej a jednotnej spolo¢nosti (Barr, 2000,
s. 318).

Z predchadzajucich riadkov je jasné, Ze singapurska kritika zapadnych hodnét sa vyvi-
nula na kultirnom zéklade. V Case studenej vojny este ludské prava neboli Casto artikulo-
vanou témou, a tak islo zo singapurskej strany o utok na hodnoty ako také, nie na Tudské
prava samotné. Je dolezité uvedomit si, Ze v tom Case Kuang-jao eSte neoperoval ani s ter-
minom kultirny relativizmus. Na tento sa totiZ lidri zacali odvolavat taktieZ aZ po skon-
¢eni studenej vojny. Mozno vSak povedat, Ze aj napriek tomu bola vo svojich pociatkoch
singapurska kritika zaloZend na kultirnom relativizme. Popri snahe Kuang-jaa o budova-
nie narodnej identity i$lo aj o odmietanie zapadnych hodnét a o nemoznost ich aplikacie
na spolo¢nost Singapuru, ¢im sa jasne priklonil na stranu kultirneho relativizmu.

Li Kuang-jao ako zastanca azijskej koncepcie Iudskych prav sa na kultiru neprestal od-
volavat ani v 90. rokoch minulého storoc¢ia. Novym nepriatelom singapurskych hodndt uz
nebolo hnutie hippies, ale hrozby modernizécie. Singapur vykazoval snahy sa ekonomicky
modernizovat, avSak bez akychkolvek univerzalnych Standardov a pri zachovani lokalnej
kultary (Wee, 1999, s. 343). Ekonomicky rast krajiny Kuang-jao oddvodiioval Specificky-
mi kultirnymi podmienkami. ,,... tieto spolocnosti neuspeji [ekonomicky — poznamka
autorky] do takej miery, ako uspela vychodnd Azia, pretoZe im chybajii urcité hnacie sily.
Ak mdte kultiiru, ktord neprikladd vyznam hodnotdm, ako je ucenie a vzdelanost, tvrdd
prdca, Setrnost a oddialenie poZitku v pritomnosti pre zisky v budiicnosti, pokrok bude
omnoho pomalsi* (Zakaria, 1994, s. 116—117). Z tohto citatu je patrné, Ze postupom
casu, ako sa zvySovalo sebavedomie a asertivita Singapuru na medzindrodnej scéne, sa
Kuang-jao coraz viac nechal uniest kritikou usporiadania zapadnych spolo¢nosti. Nazna-
cuje, Ze spolocnosti, ktoré nevyznéavaji hodnoty rovnaké, ako vyznava Singapur, si odsu-
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dené na ekonomicky neuspech. V rozhovore s Fareedom Zakariom sa velmi kriticky sta-
via ku stavu americkej spolo¢nosti (drogova zavislost, rozsirenost zbrani, nasilna krimi-
nalita, nepristojné spravanie na verejnosti), a dokonca prichadza s vlastnymi rieSeniami
ako adresovat tieto problémy. ,, Co by som urobil, ak by som bol American? Po prvé, v spo-
locnosti musi byt poriadok. Zbrane, drogy a ndsilnd kriminalita idu ruka v ruke, ohrozujii
socidlny poriadok. Potom ide o Skoly, ak mdte ndsilie v Skoldch, nedosiahnete vzdelanie,
to sa musi napravit... Ja by som zacal tiplne od zaciatku od jednotlivca, treba sa na neho
pozriet v kontexte jeho rodiny, priatelov, spolocnosti okolo neho“ (Zakaria, 1994, s. 114).
Fakt, Ze Kuang-jao naznacuje, Ze st urcité hodnoty, ktoré sa daju aplikovat na problé-
my americkej spolo¢nosti, aby tie problémy nasledne vyrieSili, implikuje skuto¢nost, Ze
Kuang-jao sa odklana od kultdrneho relativizmu a smeruje skor k akémusi skrytému uni-
verzalizmu. Kuang-jao sa snaZi pouZit urcité 4zijské hodnoty na vylieCenie americkych
problémov — pristup, ktory flagrantne porusuje vsetky zasady a presvedcenia kultirnych
relativistov. Kuang-jao je presvedceny, Ze spdsob, akym funguje singapurskd spolo¢nost,
je pre Staty azijského regiénu vhodnejSim prikladom ako priklad americky (Liben, 1996,
s. 8), a tym taktieZ smeruje skor k univerzalizmu ako ku kultirnemu relativizmu. Je ne-
pochybné, Ze singapurska kultura je bliZsia napriklad kultire ¢inskej ako kultire americke;j,
ale skuto¢nost, Ze Kuang-jao ma snahu aplikovat model jednej krajiny na ostatné krajiny
v regione, svedCi o jeho presveddeni, Ze existuju urcité univerzilne aplikovatelné hodno-
ty, nie su to vSak hodnoty zapadné, ale hodnoty 4zijské. Takymto postojom urcite nespiiia
kritéria kultirneho relativizmu, ako boli definované vyssie.

Kishore Mahbubani?* je vo svojej kritike menej radikdlny, ekonomicky rast pripisuje
nielen domacim hodnotam, ale najmaé ich fizii so zdpadnymi hodnotami (Mahbubani,
1995, s. 102). Kritikou eurépskeho postoja sa zaradil medzi kultirnych univerzalistov.
Mahbubani kritizuje eurdpsky predpoklad, Ze vSetky krajiny budi nasledovat eurdpsky
model demokracie, liberalizmu a kapitalizmu. Takyto univerzalisticky pristup podla neho
potlaca diverzitu, na ktord je azijsky region zvyknuty (Mahbubani, 1995, s. 105). Ku kri-
tike zapadného pristupu sa vSak aj u neho pridava kritika stavu americkej spoloCnosti:
,, Od roku 1960 sa pocet obyvatelov USA zvysil o 41 percent, kriminalita stiipla o 560 per-
cent, porody slobodnych matiek o 419 percent, rozvody o 300 percent a percento deti Zi-
Jucich v domdcnosti s jednym rodicom sa zvysilo o 300 percent. Toto je masivny socidlny
rozklad* (Mahbubani, 1993, s. 14). Podobne ako u Kuang-jaa, aj tato kritika naznacuje,
Ze Mahbubani veri, Ze st urcité univerzalne hodnoty, na zéklade ktorych moze posudit
stav americkej spolocnosti a prehlésit ho za socidlny rozklad. A tu teda taktieZ mozno vi-
diet priklon k univerzalizmu.

Kritika, ktora sa z azijskych kruhov ozyva, je €asto tieZ namierend proti principu abso-
Iutnej slobody presadzovanému v zdpadnych Statoch. Takéto presadzovanie je dosledkom
toho, Ze Zapad chape prvi generaciu prav ako dblezitejSiu. Mahbubani tvrdi, Ze takto cha-
pana sloboda vytvéra problémy — bezhrani¢na sloboda jednotlivca vedie k rozpadu social-
nych institucii, ktoré drZia spolo¢nost pohromade. Toto ma za nasledok nérast kriminality,
rozvodovosti a uZ spomenuty socidlny rozklad (Mahbubani, 1993, s. 14). Kritika vedena
v tomto $tyle jasne naznacuje, Ze Mahbubani veri tomu, Ze ak by bola tato bezhrani¢na
sloboda obmedzen4, malo by to pozitivne nasledky na fungovanie spolo¢nosti. Tymto sa
teda podobne ako Kuang-jao snaZi predpisovat svoje hodnoty a aplikovat ich v inych kul-
tarach, ¢im opét potvrdzuje priklon k univerzalizmu.

Bilahari Kausikan2?> podporuje rovnovahu medzi nerealistickym univerzalizmom a pa-
ralyzujicim relativizmom (Kausikan, 1993, s. 32). Svojou dalSou argumentaciou sa v§ak
priklana na kultdrnorelativisticku stranu, ked tvrdi, Ze len malé jadro prav VSeobecnej de-
klardcie ludskych prdv je skuto¢ne univerzalnych (Kausikan, 1993, s. 34). Kausikan dalej
vyjadruje presvedcenie, Ze Zapad a jeho hodnoty nie st o ni¢ viac Specidlne ako hodnoty
inych regiénov, a nabada Zapad, aby akceptoval diverzitu interpreticie Iudskych prav
a skutocnost, Ze chdpanie ludskych prav v dzijskom regiéne je formované interne a Zapad
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na to nema Ziadny dopad (Kausikan, 1993, s. 39). Ku kultirnemu relativizmu smeruje aj
jeho tvrdenie, Ze implementacia a interpretacia Tudskych prav sa zélezitostou, ktora odra-
Za politické okolnosti daného Statu (Kausikan, 1993, s. 40).

Financ¢na kriza rokov 1997-1998 sa scCasti odrazila aj na presadzovani dzijskych hodndt
v Singapure. Tommy Koh,2¢ ktory dlho patril medzi poprednym Siritelov azijskych hod-
ndt, uznal, Ze finan¢nd kriza ukdzala, Ze niektorych praktik, ktoré boli predtym sucastou
Specifického stiboru azijskych hodnoét, je potrebné sa zbavit. Koh uvadza priklad nepotiz-
mu, ktory prameni z priliSného dérazu na rodinu (Koh, 2001, s. 2). Jednym dychom vSak
dodava, Ze socidlny tipadok, ako je viditeIny na Zpade, stile v Azii nenastal, a to aj vdaka
azijskym hodnotam, ako je viera v silnd rodinu, viera vo vzdeldvanie a pracovna moralka
(Koh, 2001, s. 3). Aj napriek tomu, Ze Li Kuang-jao uZ nie je tak verejne Cinny v presad-
zovani azijskych hodndt, tieto nestratili na vyzname v Singapure tplne, nakolko ekono-
mické dopady krizy neboli katastrofilne a pomerne rychle obnovenie ekonomického rastu
vratilo vlade a jej ideolégii legitimitu. Okrem legitimity sa im zjavne vratilo aj sebavedo-
mie, ktoré sa odraza aj na pokracujicej kritike stavu zdpadnych spolo¢nosti. Aj Kohova
kritika ukazuje, Ze azijska kritika je casto vedend argumentmi skor z tabora univerzalis-
tického, t. j. snahou hodnotit stav zdpadnych spolocnosti zrovnanim so stavom azijskych
spolocnosti.

Singapurska kritika nemdZe byt jednoznac¢ne vyhodnotend ako kultdrnorelativisticka na
zaklade kritérii definovanych pre potvrdenie hypotézy prispevku. Na jednej strane byvaly
singapursky premiér a ini diplomati a akademici, ktori sa k problému vyjadruji, oponuji
predstave aplikacie zapadného chapania Iudskych prav v singapurskej spolo¢nosti a pod-
poruju tvrdenie, Ze koncept Tudskych prav je podmieneny a zavisly na ekonomickej a po-
litickej situacii daného Statu. Na druhej strane je dolezité si uvedomit, Ze ruka v ruke
s odmietanim zdpadnych hodnot ide kritika zapadnych spolocnosti. Na zaklade akych kri-
térii si zadpadné spolocnosti kritizované? Je samozrejmé, Ze tym kritériom su 4zijské hod-
noty a stav azijskych spolocnosti. Zapadné spolo¢nosti Celia socidlnemu tpadku, pretoze
nedostatocne ocenili vyznam rodiny ¢i komunity, tak ako ho ocetiuji 4zijské spolo¢nosti.
A zabranit tomuto socidlnemu rozpadu sa da len navratom ku ,,skutoénym* hodnotdm —
k rodine, komunite, pracovitosti, Setrnosti. A tu je jasne badatelny priklon Singapuru k uni-
verzalizmu.

Malajzia

Okolnosti vzniku kritiky

Malajzijska kritika zdpadnej koncepcie [udskych prav, podobne ako ta singapurska, po-
chadza prevazne z st vladnej elity, najma z ust byvalého dlhoro¢ného ministerského
predsedu Malajzie Mahathira bin Mohamada. Vlastny sibor hodnét a nésledne ludskych
préav a kritika zdpadného suboru sa v Malajzii, podobne ako v Singapure, rozvijali na po-
zadi potreby zjednotenia heterogénnej spolo¢nosti.

V roku 1969 vypukli v krajine rasové nepokoje, ktoré vazne ohrozili dalSie fungovanie
Statu. Nasledna vladna kampari snaZiaca sa o identifikiciu malajzijskych hodndt vychad-
zala teda z potreby zjednotit nirod a taktieZ z potreby obranit krajinu pred prenikajicimi
zapadnymi hodnotami. V roku 1982 spustil Mahathir kampari, ktorej cielom bolo hladat
model azijskych hodndt je charakteristicky dérazom na silni autoritu, prioritou komunity
pred jednotlivcom a dérazom na rodinu ako na zaklad spolocnosti (Sani, 2004, s. 12).

Koniec studenej vojny a asertivnejSia politika Iudskych prav zo strany Zapadu pri-
niesli nové prileZitosti pre Mahathirovu agresivnu kritiku. Na rozdiel od Li Kuang-jaa sa
Mahathir vo svojej kritike venoval nielen zapadnému teoretickému pristupu k Tudskym
pravam, ale vo velkej miere aj praktickej zahrani¢nej politike Zapadu v oblasti Tudskych
prav.27
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Malajzia a kritika zdpadnej koncepcie ludskych prdv

Mabhathir sa proti zdpadnym hodnotdm vymedzoval velmi negativne, jeho kritika Casto
naberala aZ rasovy podton (Thompson, 2000, s. 663). Jeho kultirny relativizmus sa preja-
vuje v tvrdeniach, Ze demokracia, ako je chapana a aplikovana na Zapade, nie je vhodna
na aplikiciu v Malajzii kvoli odliSnym ekonomickym a politickym podmienkam. Maha-
thir opakovane tvrdi, Ze autochténne formy vlady st pre jeho krajinu kultirne vhodnejsie
ako formy vlady preberané zo Zapadu (Case, 1993, s. 203).

V linii kultirneho relativizmu je aj Muzaffarova kritika zdpadnej koncepcie Tudskych
prav, ktora svojimi ambiciami o univerzalnu platnost marginalizuje iné kulttry a svetona-
zory (Muzaffar, 1999, s. 27). Zapadna koncepcia Tudskych prav napriek svojim snaham
o univerzaliziciu je pre Chandru Muzaffara stéle len partikularistickou koncepciou, ktora
musi byt obohatend o hodnoty inych kultdr, aby mohla aSpirovat na skuto¢nd univerzali-
tu (Muzaffar, 1999, s. 29).

Vidime teda, Ze kultirny relativizmus rezonuje aj v malajzijskej kritike zdpadného sui-
boru Tudskych prav. Mahathir je skalopevne presvedceny, Ze zapadné chapanie ludskych
prav a zapadné inStitdcie, ktoré ho presadzuju, nie si vhodné pre malajzijski spolo¢nost.
Staré malajzijské ideédly spoluprace a konsenzu su namierené na vybudovanie harmonic-
kej a rovnovéaznej spolocnosti (Sani, 2004, s. 19) a nie st kompatibilné so zdpadnym pri-
stupom k Tudskym pravam.

Podobne ako v Singapure, aj v Malajzii silne rezonuje nesthlas so zdpadnym dorazom
na politické a obCianske prava a objavuje sa kritika zdpadného vnimania slobody. Muzaffar
negativne vnima skuto¢nost, Ze sloboda jednotlivca sa stala vSelieckom a namiesto toho,
aby slazila ako prostriedok na dosiahnutie vysSieho dobra, sa stala cielom sama osebe
(Muzaffar, 1999, s. 29). S kritikou zapadného preferovania prvej generacie Tudskych prav
tizko a neoddelitelne stvisi aj kritika zapadného individualizmu, v ktorom Mahathir vidi
pri¢iny dnesnych socidlnych problémov zdpadnych spolo¢nosti. Azijské hodnoty upred-
nostiiuji komunitu pred jednotlivcom, individualizmus podla neho vedie k destrukcii so-
cidlnej kohézie. Z toho jasne vyplyva, Ze aby sa zabranilo tejto deStrukcii, je treba odklo-
nit sa od dorazu na jednotlivca a presuntit déraz na komunitu, ktora tvori dolezity aspekt
azijskych hodnot. Tym, Ze ju azijski kritici predpisuju ako liek pre zapadné problémy, ju
vSak povySuji na hodnotu univerzalnu.

Aj v Malajzii nasledkom finan¢nej krizy stratila koncepcia azijskych hodndt svoju le-
gitimitu len nacas. Mahathirovi nastupcovia nekladli na ti koncepciu az taky doéraz ako
Mabhathir a prisli s vlastnym stiborom hodndt. Sti€¢asny malajzijsky premiér Najib Razak
predstavil koncepciu 1Malajzia, ktorej cielom je podporovat toleranciu medzi jednotlivymi
etnikami a tieZ, podobne ako pri koncepcii azijskych hodnét, upeviiovat narodnu jednotu
(The Malaysian Insider, 2009). Aj napriek tomu, Ze nizov je iny, podobnosti su badatelné,
k Mahathirovym 4zijskym hodnotdm zaloZenym na islame primiesal Razak hodnoty po-
dobné, ktoré maji narod stmelit (Sani — Yusof — Kasim — Omar, 2009, s. 117). 1Malajzia
v sebe zahfila osem hodnét — vynikanie, vytrvalost, pokoru, toleranciu, lojalitu, merito-
kraciu, vzdelavanie a integritu (BERNAMA, 2009). Na prvy pohlad je teda jasné, Ze obsah
koncepcie 1Malajzia sa od azijskych hodnot zasadne nelisi.

Kritika stavu zdpadnych spolo¢nosti po azijskej krize ustila, ¢o mdze byt vysvetle-
né aj odchodom Mahathira z verejnej funkcie, ostra kritika bola totiZ jeho Specialitou.
Pocas jeho pdsobenia sa malajzijski kritici jasne stavali do pozicie univerzalistov, ked
naplniali vSetky kritéria univerzalizmu, ako boli definované v predchadzajiicej Casti. Ma-
hathirov vyrok, ktory v roku 1996 predniesol eur6pskym hlavam Statov — ,, eurdpske hod-
noty s europske hodnoty, dzijské hodnoty si univerzdlne hodnoty“ (citované podla Hun-
tington, 1996, s. 41) —, univerzalisticky pristup jasne potvrdzuje. Po odchode Mahathira
kritika utichla a pozornost je v sicasnosti venovana najmi vytvaraniu spolo¢nost zjed-
nocujucich hodndt, koncepcia nie je zaloZena na kritike do takej miery, ako to bolo v mi-
nulosti.
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Indonézia

Okolnosti vzniku kritiky

Indonézia zaujima v azijskej debate o Tudskych pravach Specifické miesto. Aj napriek
tomu, Ze sa radi ku krajindm presadzujiicim azijski koncepciu ludskych prav, dlho nevy-
kazovala potrebu spijat svoje narodné hodnoty s hodnotami SirSieho regionu, zmena na-
stala aZ ku koncu Suhartovej vlady (Halldorsson, 2000, s. 111).

Co ma vsak Indonézia spoloéné so Singapurom a s Malajziou, je potreba narodnej iden-
tity. Indonézia sa rozklada na tisickach malych ostrovov, kaZdy z nich vyznavajici pomaly
svoju vlastnu kultiru a naboZenstvo. Takato obrovska heterogenita stala za snahou identi-
fikovat stibor spolo¢nych indonézskych hodnét. Hladanie tychto hodnét sa podobne ako
v Singapure a v Malajzii odohravalo na pozadi prenikania zapadnej kulttry. Prvy prezi-
dent Indonézie Sukarno prevzal ideol6giu panca Sily, ktora identifikovala pat zakladnych
principov indonézskeho Statu. Jednalo sa o vieru v jedného boha; o nacionalizmus a o na-
rodnu jednotu; o humanitarizmus; o demokraciu a o socidlnu spravodlivost (Halldorsson,
2000, s. 115). Sukarno predstavoval principy panca §ily ako ideologicku a kultdrnu alter-
nativu demokracie (Halldorsson, 2000, s. 116) a tvrdil, Ze tieto principy su stcasfou in-
donézskej spolocnosti od nepamiiti.

Nasledujuci prezident Indonézie Suharto panca §ilu dalej propagoval a pouZival na le-
gitimizaciu svojho rezimu. Na Specifické kultirne principy sa odvoléaval vzdy, ked potre-
boval udrzat indonézsky skorumpovany a nasilnicky rezim (Halldorsson, 2000, s. 119).
V 70. a 80. rokoch minulého storocia sice proti tymto principom protestovala moslimska
komunita, po masivnej kampani ju v8ak prijala za svoju aj ona.

Indonézia a kritika zdpadnej koncepcie ludskych prdv

Indonézia, podobne ako Singapur a Malajzia, odmieta zapadné hodnoty a ich aplikéciu
na svoju spolo¢nost. UZ Suharto identifikoval liberalizmus ako jeden z hlavnych nepria-
telov nérodnej jednoty.2® Organicka koncepcia §tatu, ktorti Suharto podporoval, vychad-
zala prave z konceptu kultirneho relativizmu, kde bola vychodnd spolo¢nost predstavena
ako harmonicka a konsenzudlna, zatial ¢o zapadna spolocnost bola zaloZena na individua-
lizme, konfrontécii a materializme. Relativistické ponatie vSetkych hodnot sa stalo jadrom
oficidlnej debaty o principoch panca Sily (Halldorsson, 2000, s. 121). Suharto presadzo-
val princip kultirnej vynimocnosti, ktorym ospravedliioval odliSné chépanie ludskych prav
v zavislosti na unikatnych historickych a ekonomickych faktoroch (Magnarella, 2004,
s. 186). Od tejto vynimocnosti sa odvijalo presvedcenie, Ze jednotlivé Staty maju pravo
implementovat Tudskopravne zmluvy OSN odliSne, bertc do uvahy ekonomické, sociilne
a kultirne hodnoty kazdého Statu (Magnarella, 2004, s. 186). Takéto zdovodnenie sa jas-
ne drzi kultirnorelativistickej argumentacie.

O priklone reZimu ku konceptu kultirneho relativizmu svedci aj skuto¢nost, Ze debata,
ktora sprevadzala identifikaciu siboru autochténnych hodnét, prebiehala vylu¢ne na do-
maécej pdde. ReZim sa snaZil z tejto debaty vylicit akékolvek cudzie vplyvy, a to aj vplyvy
z blizkeho regiénu (Vickers — Fisher, 1999, s. 394), vlastné hodnoty hladali uzZ v rannych
Stadiach nacionalizmu. Vladnuca elita presadzovala kultirny relativizmus do tej miery, Ze
eSte aj hodnoty kultirne blizkych krajin, ako je Singapur a Malajzia, boli dlho odmietané
ako neaplikovatelné a kvoli tomuto faktu sa Indonézia dlho branila spijaniu svojich né-
rodnych hodn6t s hodnotami juhovychodnej Azie.

V uprednostiiovani druhej generacie Tudskych prav pred prvou sa Indonézia od Singa-
puru a Malajzie neliSi. Suharto sdm seba nazval ,,otcom rozvoja“ a pln4 garancia politic-
kych a obcianskych slobdd stila v ceste za tymto rozvojom. Indonézia bola na tom eko-
nomicky horSie ako Singapur ¢i Malajzia a demokracia bola reZimom povaZovana za
luxus, ktory si krajina nemdze dovolit, kym nedosiahne poZadovanud prosperitu (Thom-
pson, 2001, s. 155). Demokracia, ktora podporuje politickd participaciu obyvatelstva, vy-
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tvara podla Suharta chaos, ktory stoji v ceste rozvoju (Thompson, 2000, s. 656). Z tohto
je patrné, Ze na rozdiel od Kuang-jaa a Mahathira sa Suharto skor obmedzoval v kritike
namierenej proti stavu zapadnych spolo¢nosti a nesnazil sa im predpisovat azijské hodno-
ty na rieSenie ich problémov. Z toho vyplyva, Ze Suharto a indonézska kritika zdpadne;j
koncepcie [udskych prav ostavaju teda skor v tabore kultirnorelativistickom.

Financ¢na kriza rokov 1997-1998 mala najvicsi dopad prave na Indonéziu, aj preto dis-
kurz 4zijskych hodnot stratil na legitimite najviac prave tu. Suhartov pad v roku 1998 zna-
menal stratu hlavného ideol6ga azijskych hodndt v krajine. V neddvnej minulosti sa v§ak
novi indonézski lidri znovu obracaji k azijskym hodnotam, ¢o je demonstrované napri-
klad na vyzve indonézskeho viceprezidenta Jusufa Kally opriet sa o 4zijské hodnoty, kto-
ré maji nasledne tvorit zdkladny hodnotovy systém budiicej ekonomickej integracie regio-
nu (People’s Daily Online, 2006). Stéle vSak plati, Ze kritika stavu zapadnych spolo¢nosti
nie je dominantou indonézskeho diskurzu o azijskych hodnotach.

Porovnanie kritiky Singapuru, Malajzie a Indonézie

Kultirne faktory dominovali v snahe elit vSetkych troch krajin néjst hodnoty, ktoré by
spéjali rozdielne skupiny populacie. Kultirne faktory mali v§ak vo vSetkych troch kraji-
nach nérod nielen zjednotit dovnutra, ale obrnit ho smerom navonok. Aby Staty vytvori-
li vnitrajSok a obsah kultiry, museli tieZ vytvorit jej vonkajSok (Vickers — Fisher, 1999,
s. 394). Narod sa najlepSie zjednocuje, ked spolocne Celi nejakej hrozbe, a vlady Singa-
puru, Malajzie a Indonézie td hrozbu rozpoznali v kultdrnych hodnotich Zapadu. Staty to-
tiZ spajala snaha zabranit zapadnym mySlienkam, ako je demokracia, Tudské prava ¢i su-
verenita ludu, podryvat legitimitu domécich autoritarskych rezimov. Odvolavanie sa na
Specifické 4zijské hodnoty a odpor voci zapadnym hodnotdm su to, ¢o Singapur, Malajziu
a Indonéziu spaja. Co sa tyka hypotézy prispevku, u kazdého §titu moZno badaf rdzny
doraz na argumentéciu kultirnym relativizmom.

Kritika vychadzajica zo Singapuru a z Malajzie si je najviac podobnd, po prvé, vedo-
mym poukazovanim na nemoZnost aplikovania zapadnych hodnoét v 4zijskych spolo¢nos-
tiach a po druhé, masivnou kritikou stavu zapadnych spolo¢nosti. V ich pripade sa tak jed-
na o univerzalisticku kritiku. Na jednej strane sa azijski predstavitelia brania aplikacii
zapadnych kritérii na ich spolo¢nosti, na druhej strane sa vSak nezdrahaju kritizovat za-
padné spolo¢nosti na zaklade ich vlastnych 4zijskych kritérii. Tato kritika nasvedcuje to-
mu, Ze predstavitelia Singapuru a Malajzie nereSpektuji pravo zapadnych spolo¢nosti na
rozvoj podla ich vlastnych predstav. Ak by boli predstavitelia tychto Statov zaryti relati-
visti, v Ziadnom pripade by sa k takej kritike neuchylili, podla relativizmu ma totiz kazda
spolo¢nost pravo na svoj rozvoj podla svojich vlastnych predpokladov a kritérii a ten roz-
voj nemd4 teda byt na zdklade ¢oho porovnany, kedZe univerzélne kritéria neexistuji. Cas-
tokrat neostane len pri kritike — predstavitelia Singapuru a Malajzie radia zapadnym Sta-
tom adoptovat niektoré azijské hodnoty. Takymto pristupom napliiaji zdkladné kritérium
univerzalizmu, a sice, Ze hodnota mé byt hodnotena a pripadne Sirena na zaklade jej ob-
sahu, nie na zaklade miesta, kde vznikla.

V pripade Indonézie je situicia trosku ind. Kultirny relativizmus vo svojej Cistej podo-
be je tu zretelnejsi ako v predchadzajicich pripadoch. Suharto sa viac sustredoval na ne-
aplikovatelnost zdpadnych hodnét na indonézsku spolo¢nost. V prospech kultirneho rela-
tivizmu sved¢i aj fakt, Ze Suharto dlho odmietal spajat hodnoty Indonézie s hodnotami
inych azijskych krajin. Kritika stavu zapadnych spolo¢nosti nezaznieva takmer vbec.
Jednym z mozZnych vysvetleni tejto skutocnosti moZe byt fakt, Ze Indonézia nikdy nedo-
siahla taky ekonomicky pokrok ako Singapur ¢i Malajzia, Suharto nepocitoval taky pocit
asertivity a vynimoc¢nosti, aby sa pustil do otvorenej kritiky hodnét zapadnych spoloc-
nosti.

Aj napriek tomu, Ze azijska finan¢nd kriza mala v jednotlivych krajinach rdzne dopady,
vSeobecne prispela k tomu, Ze koncepcia azijskych hodndt stratila na svojej kredibilite
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(Ping — Yean, 2007, s. 10). Kriza spochybnila azijské presvedCenie o vynimocnosti ich
hodnét, nakolko ani tieto $pecifické hodnoty nedokézali region ochrénit pred jej dopadmi
(Tamaki, 2007, s. 295). Podla Siritelov azijskych hodnoét sa ich platnost mala ukdzat na
tom, Ze tazko pracujici obyvatelia azijskych krajin zvitazia v sutazi s dekadentnym Zapa-
dom. Finan¢né kriza demonsStrovala nepravdivost tohto tvrdenia (Tamaki, 2007, s. 300).
Univerzalistickd kritika sa teda naCas umlcala. Jej zmiernenie uzko sivisi aj s tym, Ze
hlavni ideol6govia koncepcie azijskych hodnot uz viac nie si pri moci. Obsah koncepcie
a sibor hodno6t vsak stale pretrvavaji, aj ked moZno pod inym nazvom.

ZAVEROM: KULTURNY RELATIVIZMUS
ALEBO MASKOVANY UNIVERZALIZMUS?

Azijska kritika zapadnej koncepcie Tudskych prav je fenomén, ktory si zasluhuje vy-
raznii pozornost. Azijsky stibor hodnot a vlastny postoj k problematike Tudskych prav boli
v 90. rokoch minulého storocia doprevadzané obrovskym ekonomickym rastom, ¢o znac-
ne podporovalo legitimitu a spravnost presvedcenia o vlastnej ,,azijskej ceste*.

Kultirny relativizmus je ako Cervena nit, ktora sa vinie 4zijskou kritikou zdpadnej kon-
cepcie ludskych prav. Hypotéza, ako bola stanovena na zaciatku tohto prispevku, a sice,
Ze hlavnym zdkladom dzijskej kritiky zdpadnej koncepcie ludskych prav je kultiirny relati-
vizmus, vSak nemoZe byt prehlasend za stopercentne potvrdend. Takto formulovana hypo-
téza je viac platna pre Indonéziu ako pre Singapur a Malajziu. Tvrdenie by bolo moZné po
predchadzajicej analyze preformulovat, a sice, Ze kultiirny relativizmus tvori oficidlne
jadro dzijského pristupu, ked sa kritici vedome odvoldvajii na argumenty kultiirneho re-
lativizmu, po podrobnejsej analyze je vSak jasné, Ze kultiirny relativizmus casto len mas-
kuje skryty univerzalisticky pristup dzijskych kritikov.

Priklafianie sa k tomuto skrytému univerzalizmu je funkciou toho, do akej miery sa
autori uchyluji ku kritike stavu zapadnych spolo¢nosti. Cim je kritika ostrej§ia a ¢im
viac dany autor dava za priklad harmonicky a stabilny stav 4azijskych spolo¢nosti, tym
je priklon k univerzalizmu jasnejsi. Ako uz bolo povedané — autori kritizuju stav zapad-
nych spoloc¢nosti na zdklade azijskych kritérii, ¢im implikujd, Ze su to prave azijské
hodnoty, ktoré by mali byt pouZité na hodnotenie inych spolo¢nosti, a pripisuji im tak
ur¢itd univerzalitu. Len Mahathir verejne vyhlasil, Ze len 4zijské hodnoty st skutocne
univerzélne, v pristupoch inych kritikov je univerzalizmus skryty, vi¢Sinou vZdy vSak
pritomny.

1 Proti zdpadnému konceptu Iudskych prav sa negativne vymedzuje nielen regién Azie. Ak budem v tejto praci
pouZivat termin ,,nezapadny*, mam na mysli §irSie regionalne vymedzenie ako len regién Azie.

2 Aj napriek tomu 4zijski kritici chapu azijsku kultiru ako jednoliatu entitu v opozicii vo&i jednoliatemu Za-
padu.

3 Z tych najzasadnejSich moZno spomendit pohlad na trest smrti, ktory oba regiony rozdeluje. USA dalej odmie-
taju ratifikovat Rimsky Statit Medzindrodného trestného sudu a tieZ zostévaji skeptické ku pravam druhej ge-
nerdcie, ¢o dokazuje aj ich neratifikdcia Medzinarodného dohovoru o ekonomickych, socidlnych a kultirnych
pravach.

4 Patria sem teda Brunej, Filipiny, Indonézia, KambodZa, Laos, Malajzia, Myanmar, Singapur, Thajsko, Viet-
nam a Vychodny Timor.

5 Je potrebné rozli§ovat medzi terminmi univerzalizmus a univerzalita — univerzalizmus ako ideolégia presad-
zuje, Ze Tudské prava su univerzdlne, t. j. pripisuje im ich univerzalitu.

6 Pravo na Zivot, zdkaz genocidy, otroctva a zakaz mucenia, t. j. prava ochrafujuce fyzickd integritu jednot-
livea.

7 Prava druhej generacie zahffiaji prava ekonomické, socidlne a kultirne, zatial ¢o prava prvej generacie sa
vztahuju na prava politické a obCianske. Zasadnym rozdielom medzi tymito dvomi generdciami je aktivita,
ktord sa poZzaduje od Statu. Prava prvej generdcie vytvaraju sféru, do ktorej §tat nema zasahovat, tieto prava
tak limituju aktivitu Statu. Pri pravach druhej generdcie je vSak nevyhnutna urcita aktivita $tatu, bez ktorej je
ich naplnenie nedosiahnutelné.

8 Jack Donnelly patri k poprednym odbornikom na problematiku Iudskych prav. Venuje sa teérii ludskych prav,
rezimom Judskych prév, ludskym pravam a demokracii. Je silnym zdstancom univerzalizmu.
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9 Polet zmluvnych stréan Siesti najdoleZitejSich Tudskopravnych dokumentov (politické a ob¢ianske prava; eko-
nomické, socidlne a kultirne prava; zdkaz rasovej diskrimindcie; prava Zien; zdkaz mucenia; prava deti) sa po-
hybuje od 140 po 193 (vid United Nations Treaty Collection, S. L.).

10 Xiaorong Li pochadza z Ciny, pdsobi na univerzite v Marylande a venuje sa Tudskym pravam s dorazom na
region Azie.

11 Tslamska kritika vychadza predovSetkym z ust ndboZenskych lidrov tych najortodoxnejsich krajin, ako je Iréan
¢i rezim Talibanu, univerzalizacia [udskych prav by priniesla doraz na jednotlivca, ¢o je koncept, ktory Irdn
odmieta.

12 Medzi zapadnych kritikov sa radia napriklad Samuel Huntington, Peter Schwab alebo Adamantia Polis (vid
Polis — Schwab /eds./, 2000).

13 Oznacovany aj ako partikularizmus Tudskych prav.

14 Kultdrny relativizmus sa prvykrat objavil uz v 50. rokoch minulého storocia, a to v oblasti antropoldgie.

15V 4zijskom pripade je to najmé konfucianizmus, dalej tieZ hinduizmus a budhizmus.

16 Medzi vyznamnych podporovatelov univerzalizmu v 4zijskom regiéne patri napriklad nositel Nobelovej ceny
za ekonémiu Amartya Sen alebo byvaly prezident JuZnej Kérey Kim Te-dZung.

17 Chandra Muzaffar je malajzijsky akademik a ob&iansky aktivista. V roku 1987 bol za svoje politické nazory
uvizneny, v sicasnosti je prezidentom malajzijskej poboc¢ky medzindrodnej nevladnej organizacie JUST. Ve-
nuje sa témam, ako je intercivilizacny dialég, naboZenstvo ¢i ludské prava.

18 Tato deklaracia bola vysledkom regiondlneho zasadnutia azijskych lidrov, ktoré predchadzalo celosvetovej
konferencii vo Viedni.

19V pripade Ciny, Japonska ¢i Indie moZno hovorit aj o stdpajicej vojenskej sile.

20 7 Azie Casto zaznieva kritika problémov zapadnych spolo¢nosti, ako je vysoka kriminalita, drogova z4vislost,
rozpad tradi¢nej rodiny a iné.

211 Kuang-jao sa radil medzi prominentnych $iritelov azijskych hodnét, najmi z postu premiéra Singapuru
v rokoch 1959-1990 a z postu lidra vladnucej Singapurskej ludovej strany. Aj po roku 1990 vSak ostal aktiv-
ny vo verejnom a politickom Zivote a udrzal si velky vplyv na nasledujicich premiérov z rdznych minister-
skych pozicii bez portfeje.

22 O ulelovosti tejto kampane sved¢i fakt, Ze do krajiny boli pozvani mimo inych aj americki odbornici na kon-
fucianizmus, ktori mali domacim elitim vysvetlit jeho zakladné principy a hodnoty. Ministerstvo $kolstva Sin-
gapuru priznalo, Ze o u¢eni Konfucia samo vela nevedelo. Jedna sa o obrovsky paradox, nakolko cielom kam-
pane bolo predstavit konfucidnske hodnoty ako hodnoty, ktoré Singapur vyznava od nepamiti.

23V roku 1989 (sedem rokov po spusteni kampane) si predmet Konfucidnska etika v $kolach vybralo len 17,8 per-
cent Ziakov v porovnani s 44,4 percentami tych, ktori si zvolili $tidium budhizmu, alebo s 21,4 percentami,
ktori sa zamerali na Stidium Biblie (vid Englehart, 2000, s. 557).

24 Kishore Mahbubani je byvalym pracovnikom Ministerstva zahrani¢nych veci Singapuru, v si¢asnosti posobi
ako univerzitny profesor.

25 Bilahari Kausikan je tajomnikom Ministerstva zahrani¢nych veci Singapuru.

26 Tommy Koh pdsobi v akademickych kruhoch v Singapure a bol vymenovany ako mimoriadny a splnomoc-
neny velvyslanec pre Singapur.

27 Mahathir bin Mohamad kritizoval zapadni ne¢innost po¢as vojny v Bosne alebo americko-britsky zasah v Ira-
ku. Ekonomicku krizu druhej polovice 90. rokov minulého storo¢ia déval za vinu globalnej kapitalistickej
konSpiracii.

28 Dalgimi nepriatelmi boli komunizmus, politicky islam a etnick4 politika (vid Halldorsson, 2000, s. 114).
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