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Kultura jako taktor politického
Zivota v islamskych spolecnostech
arabskych zemi

IRENA BLEHOVA

Dnes, kdy nové komunikacni technologie a moderni dopravni prostfedky propojily
cely svét, je existence riznych kultur v ramci lidského spolecenstvi nasi planety vSe-
obecné zndmou skutecnosti. Védomi toho, jak zdsadnim zplsobem kultura ovliviluje
vSechny oblasti spolecenského Zivota, se v§ak omezuje na pomérné maly okruh odbor-
nikd zabyvajicich se spolecenskymi védami, jako jsou sociologie, psychologie a prede-
v§im etnologie a kulturni antropologie. Sleduje-li napf. ¢len tzv. zdpadni kiestanské spo-
le¢nosti zpravy popisujici déni v muslimskych arabskych zemich Stfedniho vychodu, je
pro né¢j velmi obtizné pochopit celou fadu spolecenskych jevl a udalosti, k nimz v této
oblasti dochézi. Se stejnym problémem se potykaji i odbornici v oblasti mezinarodnich
vztahu.

Cilem této stati je proto rozsifit pohled na déni v islamském arabském svété o kulturni
dimenzi. Takové rozsifeni vnimani a interpretace skutecnosti i udalosti v zemich s velmi
specifickym spolecenskym prostiedim je nezbytné pro lepsi pochopeni jejich spolecenské
reality a v jejim rdmci pak politické reality. V této souvislosti je tfeba si uvédomit, Ze kaz-
dé spolecenstvi lidi ma svou kulturu, ktera je predstavovana Sirokym a komplexnim systé-
mem prvkd, vztahll a procesi, které zasadné ovliviiuji vnitini i vnéjsi vazby tohoto spole-
Censtvi. Pochopit chovdni skupiny lidi i jednotlivce vyZaduje pochopit kulturu, kterd toto
chovdni zdsadnim zpiisobem ovliviiuje.! V&dni discipliny zabyvajici se kulturou dospély
na zékladé empirickych vyzkumi a néslednych teoretickych zobecnéni k poznatkiim, kte-
ré ndim umoZznuji pracovat s fenoménem kultury a vyuZivat ho pfi mezioborovych studiich
spolecenskych véd. Poznatky vymezujici fenomén kultury vytvareji optiku, jejimz prostred-
nictvim se pohled na spolecenské déni, tedy i na politiku, stava plastictéjsi a vysledna po-
zorovani ziskévaji kvalitativné novou vypovidaci hodnotu.2

Nésledujici stat je zaméfena predev§im na objasnéni nékterych skutecnosti souviseji-
cich s politickou kulturou regionu, s radikalnimi islamskymi hnutimi, s islamismem, se
solidaritou mezi obyvateli jednotlivych zemi regionu zfejmou z demonstraci vetejnosti.
Objasnénim nékterych kulturnich prvka a pfedev§im nékterych zékladnich hodnot? spo-
le¢nosti 1ze vysvétlit fanatické ¢iny islamskych radikald, jakymi jsou sebevrazedné ttoky,
neudstupnost pfi jednani nebo napf. neochota pfijimat kompromisni feSeni.

TEORETICKE VYCHODISKO

Pochopeni podstaty ptisobeni kultury v Zivoté spolecenstvi lidi a nasledné pak ve vzta-
zich mezi jednotlivymi spolecenstvimi vychazi z objasnéni systémovych vazeb mezi jed-
notlivymi oblastmi lidské skuteCnosti. Pfitom nezaleZi na tom, v jakém rozsahu je pfi-
slusné lidské spolecenstvi vymezeno. MiZe jit o lidsky rod, o soucasné lidstvo, o urcité
etnikum, nérod ¢i socidlni skupinu nebo napf. o spolecenstvi lidi organizované v rdmci sta-
tu. Komplex lidské skutecnosti je v Sirokém sociologickém a antropologickém smyslu ref-
lektovan pojmem sociokulturni systém.* Pojem sociokulturni systém vyjadiuje jednotu
socidlniho a kulturniho. Vyjadiuje neoddélitelnost kulturniho systému — kultury a social-
niho systému — konkrétniho lidského spolecenstvi. Kultura neexistuje samostatné, ale je

MEZINARODNI VZTAHY 3/2002 45




KULTURA A ISLAMSKA SPOLECNOST

vzdy kulturou jednoho urcitého lidského spolecenstvi. Je zfejmé, Ze kazdé spoleCenstvi li-
di, kterym muZe byt obyvatelstvo urcité zemé nebo napf. urcitd nabozenska ¢i zajmova
skupina, musi byt fizeno regulativy. V pfipadé sociokulturnich systému pfedstavuje tako-
vy systém regulativii pravé kultura, respektive kulturni systém, ktery zajiStuje stabilitu,
rovnovéhu, fungovani socidlnich systému, jejich vztahy s jinymi socidlnimi systémy a s je-
jich Zivotnim prostfedim.

V Sirokém antropologickém pojeti je kultura nova skutecnost, novy svét lidskych vy-
tvord, které si clovék vytvaii jako prostiedek ke svému preZiti v ménicich se podminkach
okolniho prostiedi. Adaptaéni strategie naSeho druhu, druhu homo sapiens (a zejména ho-
mo sapiens sapiens), jiZ neni prevazné biologicka, ale kulturni. Vytvarenim kulturnich
prvki a struktur ¢lovék reaguje na zmény Zivotnich podminek. Kulturnim vytvorem je
nastroj ovlivitujici technologii lidské ¢innosti, duchovni idea, normy a vzory jednani ur-
¢itého spolecenstvi lidi nebo napt. hodnoty ovliviiujici individudlni proZivani a vnimani
svéta jedincem. Tyto materidlni i duchovni vytvory potiebuje kazdé lidské spolecenstvi
k zajisténi své existence, fungovani a rozvoje. Svét lidskych vytvort materidlni i duchov-
ni povahy neni tedy nahodilym seskupenim prvki, ale tyto prvky (vytvory) mezi sebou
vytvareji slozité vazby, seskupuji se do formaci se slozitou vnitini strukturou a vytvareji
slozité subsystémy. Jednotlivé Casti kulturniho systému (respektive jednotlivé oblasti kul-
tury) spolu tzce souviseji. Tyto subsystémy kultury spojuji vzajemné vazby a vznika slo-
7it4 struktura kulturniho systému. V nejobecnéjsi roving ¢leni kulturni védy systém kultu-
ry podle toho, jak jeho jednotlivé subsystémy napliiuji zakladni funkci kultury — funkci
adaptacni. RozliSujeme tii zdkladni funkcni slozky kultury — civiliza¢ni (materidlni), in-
stituciondlné-normativni a duchovni. Vzhledem k systémovym vazbam je vnitini rovno-
véha kulturniho systému, tvoreného tfemi uvedenymi sloZkami, pfedpokladem stability
a fungovani sociokulturniho systému jako celku.

Pres existujici dil¢i rozdily mezi spolecnostmi jednotlivych arabskych zemi je pro
potieby dosazeni vySe uvedeného cile této stati mozné ,,pracovat™ s islamskou arabskou
spolec¢nosti jako s celkem, nebot bude déle vénovana pozornost skutecnostem, které tuto
spolecnost spojuji. Pri studiu této spolecnosti je dilezité rozlisit dvé roviny pisobeni kul-
turnich regulativti. Je tfeba studovat fungovani kultury na trovni tohoto dil¢iho sociokul-
turniho systému a v Zivoté jednotlivce. Na trovni spole¢nosti jako dil¢iho sociokulturniho
systému v ramci svétového spoleCenstvi plsobi kultura jako regulativ socidlniho Zivota,
ktery fidi lidskou ¢innost v rdmci tohoto sociokulturniho systému a jenz zajistuje jeho sta-
bilitu a fungovani. Konkrétni kulturni systém spjaty s konkrétni spolecnosti tady piisobi ja-
ko regulativ vnitini celistvosti, stability a fungovdni spolecnosti, dynamiky jejiho vyvoje
a mechanismii kulturni adaptace, jako regulativ vztahii jednotlivce a spolecnosti a vztahii
této spolecnosti (respektive sociokulturniho systému) s ostatnimi spolecnostmi (respekti-
ve se sociokulturnimi systémy).

V zivoté kazdého jednotlivce ovliviiuje kultura integritu a rozvoj osobnosti. Na této
urovni je zkoumana ve své podobé systému interiorizovanych hodnot a norem jedndni,
kognitivnich a emociondlnich struktur apod. Problematikou této oblasti védeckého zkou-
mani se zabyvaji pfedev§im psychologické a pedagogické discipliny a nékteré biologické
a lékarské védy. Pti studiu Zivota spolecnosti i SirSich mezindrodnich vztahd nelze za-
pominat na to, Ze nositeli konkrétnich procest v Zivoté jsou konkrétni lidé. Poznani
fungovani kulturnich regulativii na Grovni vnimdani, interpretace a chovani jedince je
dulezité v takové mire, v jaké individudlni osoby vstupuji do déni ve spolecnosti i do
mezinarodnich vztaht. Na téchto konkrétnich lidech zavisi tspéSnost a efektivnost jed-
nani i uspéSnost politickych, ekonomickych a vojenskostrategickych zamért. Déle je
samoziejmé, Ze kultura pisobi na rozvoj osobnosti jednotlivce a na jeho zaclenéni do
daného socialniho systému.’ Rozpoznat plsobeni kulturnich regulativii v Zivoté kaz-
dého jednotlivce umozni lepsi pochopeni fungovani spolecnosti, kterou tito jednotliv-
ci tvofi.
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NEKTERE CHARAKTERISTICKE RYSY CHOVANI

Zpusob chovani i zdroje jeho motivace jsou v arabskych zemich Stfedniho vychodu vy-
sledkem spoluptisobeni isldimu a arabskych zvyklosti a tradic.® Nékdy pasobily shodné,
jindy byly naopak v protikladu a v zavislosti na historickém vyvoji pfevladl vliv jednoho
¢i druhého. Se stejnym chovanim se v té ¢i oné mife miZeme setkat i v ostatnich spolec-
nostech. Ke stejnym projeviim dochdzi i mezi jedinci vSech dalSich kultur. Vzdy je ale tie-
ba pochopit koteny takového jednani, a tedy funkci, kterou md dany projev chovdni plnit.
Nasledujici charakteristiky je tfeba chipat jako voditko, vysvétlujici nékteré projevy cho-
vani ¢lentt muslimské arabské spolecnosti, nikoli jako konstatovani ustalenych vzorcu
chovéni.

Nasili jako soucast Zivota spolecnosti

Predni misto v hodnotovém Zebiicku v arabské spolecnosti zaujima rodina. Jeji pro-
spéch je dulezitym kritériem chovani jednotlivce. Kazdy ¢len ma pravo zasahovat do za-
lezitosti druhého, protoZe jde vzdy o zdjem rodiny jako celku. Jakykoli netispéch ¢i po-
chybeni jednoho ¢lena rodiny ma negativni dopad na ostatni rodinné piislusniky. Nasledna
reakce (respektive potrestani) je rychlé a Casto nésilné. Podobna situace nastava v pripa-
dé neposlusnosti mladSich a v rodinné hierarchii nizZe postavenych ¢lent, protoze takové
chovani ohroZuje integritu rodiny i jeji identitu. Nasili je v kmenové spole¢nosti mecha-
nismem spolecenské kontroly jiZ na nejnizsi trovni spole¢enského uspotfadani — na drovni
rodiny. V pfipadé konfliktu zajmi mezi dvéma rodinami znamena splnéni naroku jedné
strany ztratu pro druhou stranu. Co je vyhodné pro jedny, je omezenim pro druhé. Kazdy
uspéch rodiny upeviuje jeji postaveni ve spolecnosti, posiluje jeji identitu. Naopak kazdy
nedspéch znamena ohroZeni. Jediny zpisob jak zjistit pozici rodiny v rdmci §ir§iho spole-
Censtvi je vyzkouset ji. Historie arabské kmenové spolecnosti je plna raznych potycek, pii
a jinych forem testovani vzajemné sily. ,, Ndsili je podstatnou soucdsti procesu rozhodo-
vdni, protoZe je ditkazem vdzZného uimyslu prosazovat zdjmy skupiny bez ohledu na to, co
Je sprdvné a co nikoli. “7 Uvedené mechanismy funguji nejen v souZiti jednotlivych rodin,
ale prenaSeji se i na vétsi celky. Chovani ovlivnéné stejnym zplisobem uvazovani lze po-
zorovat mezi kmeny, kmenovymi konfederacemi i staty.

Nasili miZe byt tedy nastrojem k vymezovani vzdjemného postaveni. Kmenova spo-
lecnost se fidi pfedevsim zvyky. VSichni muZi maji v této spolecnosti teoreticky stejné pra-
vo uplatiiovat svou autoritu. Proto ti, ktefi se domnivaji, Ze maji schopnost byt vidci, si mu-
seji vybudovat pozici a respekt s dostateCnou mirou hrdinstvi, aby ziskali nasledovniky.
Jejich jednani musi byt proto dostate¢né rozhodné a hrozivé, aby zastrasilo pripadné kriti-
ky. Krutost a nelitostnost se jim stanou vlastni. Kazdy, kdo chce ziskat moc, musi dat zie-
telné najevo své odhodlani dosédhnout cile a vyhrat. Je-li to zapotrebi i odstranénim téch,
ktefi mu stoji v cesté. Byt viidcem v sobé nese prvky sporti s implicitnim nasilim. Je-li na-
sili povaZovano za normalni soucast chovani, snadno vzplane nendvist a stejné tak rychle
zmizi, jakmile je dosaZeno cile. Dnesni nepfitel se miiZe zitra snadno stat spojencem pro-
ti tfeti strané. Black-Michaud zdUraziiuje miru, v jaké jsou spory a piipadné msty spise
politikou nez valkou. ,,Jakmile je dosaZeno vitézstvi, identita protivnika miiZe byt zapo-
menuta; vitezstvi jako takové je vyuZito castéji neZ pordzka druhého hrdce. Obdobné, dii-
vodem nechat msté volny priibéh neni tolik touha zpiisobit ztrdtu urcité skupiné, ale pou-
Zit vitezsti ke zlepSent prestiZe jedince i skupiny v rdmci domdci komunity i v ocich svéta.
Ziskand prestiZ je predni ingredienci viidcovstvi. “3

Islam se od poc¢atku snaZil proti staré arabské kmenové praxi postavit jasné vymezeny
rad. Presto i ,,sociologickd doktrina isldmu rozpozndvd u clovéka agresivitu a rivalitu zdj-
mii, zvldst v boji o moc“. Podle islamského uceni 1ze pfi obrané ,,viry, spravedlivé véci,
spolecnosti nebo sebe sama a pro ndpravu chyb“ séhnout k nésili.® Tvrdost mezilidskych
vztahi je disledkem Adamova pudu z rije. V Koranu se piSe: ,, Rekl Pdn: »Sestupte z rd-
je! Jedni druhym nepidteli budete a na zemi bude misto vaseho pobytu a uZivdni jen na
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Cas urceny!«“ (7/24). A také: ,,A kdyby Biih nechrdnil mezi lidmi jedny pred druhymi, vé-
ru by zemé dospéla do zdhuby, vSak Biih je pln laskavosti k lidstvu veSkerému* (2/251).
Koran se vyjadiuje i k nasili: ,, Stiezte se smilstva verejného i tajného, nezabijejte niko-
ho, koho Biih vdm zakdzal, leda podle prdva*“ (6/151). V citatu obsaZené slovo haqq lze
chapat jako ,,spravedlnost a pravo*. Dalsi vyznamy jsou skute¢nost, pravda. Posvatny je
totiZ nejen lidsky Zivot, ale Zivot jako takovy. Jiny vers fika: ,, Necht nendvist k lidu, kte-
ry vds vypudil z Posvdtné meSity, vds nevede k hrichu.“ Tento verS se vztahuje k udalos-
ti z Sestého roku hidZry, kdy pohané zabranili zasti a perzekuci muslimim vstoupit do
Posvitné mesity a kdyz pak byla obnovena vlada muslim nad Mekkou, chtéli néktefi
z nich sdhnout k odveté a pohany vyobcovat ¢i proti nim jinak zasdhnout. Néco takové-
ho je vSak zavrzenihodné. Z tohoto piikladu vyplyva obecny princip, Ze za zlo se nelze
mstit zlem. Nendvist zlych lidi neospravedliiuje nepiatelstvi ze strany dobrych lidi.!? Ten-
denci uchylovat se k nasili Ize v rizné mife pozorovat v Zivoté arabské spolecnosti. Loa-
jalita ke kmeni a naboZenska pfislusnost vedou ve svém dusledku také k tomu, Ze Ara-
bové a muslimové nemohou a ani se nesnazi pln€ pochopit a pfijmout nékoho zvenci ¢i
nevéficiho.

Dialekticky princip ,,moc — vyzva‘

Vyse popsané mechanismy vytvareji dialekticky princip ,,moc — vyzva® urcujici poli-
tiku skupin. Ziskat moc je vyzvou. DosaZeni moci se pak nasledné stavd vyzvou pro ji-
né aktéry. Skupina jedincti odsouhlasi mocenské postaveni ur€itému jednotlivci v takové
mife, v jaké ten ztélesiuje jejich prani. Je-li legitimita vidce jakymkoli zptisobem zpo-
chybnéna, jeho moc se zmenSuje a miiZze se objevit vyzyvatel. Nasleduje zkouska sily,
ktera ur¢i vitéze a porazeného. Ten, kdo usiluje 0 moc, musi eliminovat své soupefe na
cesté vzhiru a rozhodné se s nimi vyporadavat, kdyz je u moci. Chce-li uspét, musi po-
stupovat stejné tvrdé a nekompromisné jako jeho predchiidce. Zachovavani dialektické-
ho principu ,,moc — vyzva“ neustale obnovuje absolutistickou a despotickou vladu a bra-
ni vzniku pluralitnich instituci. Ve snaze ziskat schvaleni a podporu své skupiny vytvari
ten, kdo ma moc, vyzvy pro ostatni drZitele moci se stejnym postavenim ve svém okoli.
Je presvédcCen o tom, Ze pripadné vitézstvi nad nimi upevni jeho vlastni postaveni a kre-
dit v ocich ¢lent skupiny, v jejimZ Cele stoji. Popsana dialektika obsahuje jak defenziv-
ni, tak i ofenzivni prvky. ,, Konflikty jsou zpiisobem aktivace a utvdreni vztahi, stejné ja-
ko prijemné vymény. “!1

Dialektika ,,moc — vyzva* brani transformaci spole¢nosti, tvorené jednotlivymi rodina-
mi, ve spolecenstvi rovnych volicd. Skupinové hodnoty se v takovém prostfedi obtiZzné mé-
ni v prava a povinnosti jednotlivce, poslusnost v moznost vybéru a v toleranci, moc v ru-
kou jednoho ¢lovéka v systém politickych stran s loajalni opozici.!?

Strpéni tézkych Zivotnich podminek a nerovnosti ve spolecnosti

Vécny kolobéh mocenskych vyzev je tvrdy, ale pretrvava jako proces prirozeného vy-
béru. Nekdy mize byt vysledkem fungovani takového systému bida, utisk a nespravedl-
nost. Nicméné ten, kdo si stéZuje, je v podminkach popsané dialektiky tim, kdo prohral,
a poraZeni nemaji kam se odvolat a pfipadné se obratit s Zadosti o pomoc.!? Soucasné is-
lam poskytuje ideologické zdGvodnéni nerovnosti ve spolecnosti. Je mozZné uvést napt.
dva nasledujici verSe: ,,Jsou snad oni témi, kdoZ milosrdenstvi Pdna tvého rozdéluji? My
rozdélujeme mezi né Zivobyti jejich v pozemském Zivoté a my povySujeme jedny nad dru-
hé v hodnostech, aby si jedni druhé brali do sluZeb. A milosrdenstvi Pdna tvého je lepst
nez to, co oni hromadi* (43/32). ,,Bith dal jedném z vds prednost pred druhymi v podilu
na zivobyti; avsak ti, jimZ prednost byla ddna, neddvaji z podilu svého tém, jimZ pravice
Jejich vlddne, aby si tak byli rovni. CoZ popirat chtéji dobrodini Bozi?“ (16/71).

Existujici spoleenské rozdily upeviiuje také uplatiiovany princip kafd’a, ktery pozadu-
je rovnost a pfiméfenost mezi partnery uzavirajicimi silatek. Islam pfijimé tedy socialni
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nerovnost jako soucast fadu svéta, ale zaroven uplatituje princip solidarity bohatsich s chu-
dymi. Vybirani ndboZenské dané zakdt nasledné rozdélované mezi potiebné je stile mezi
muslimy respektovano jako jeden z péti pilitt islamu.

Koncept ,,hanba — Cest*

Vedle dialektiky ,,moc — vyzva“ je druhym hlavnim konceptem determinujicim chova-
ni Arabii koncept ,,hanba — &est“.!4 Tento koncept existoval v arabské kmenové spolec-
nosti jesté pred prichodem islamu a tahne se historii arabské spolecnosti jako Cervena nit.
Cest ¢ini Zivot smysluplnym a hodnotnym. Jejim zdrojem miZe byt genealogicky pivod
(napt. spriznénost s Prorokem), dosazené postaveni, zboZnost, vySsi vék, tvrda prace, zod-
povédnost, vlastnictvi penéz, odvaha ¢i §lechetnost. Védomi, Ze je ¢lovék jinymi oceno-
van, dodava jedinci v jeho o¢ich i pred ostatnimi urcité bezpedi a dileZitost. Cest vyZa-
duje zdvorilost. Kazdodenni Zivot a chovani je ritualizovano a dodrzovani pravidel ve
vzajemném spolecenském styku predchazi mozné urazce. Je zfejmé, jak dilezita je zna-
lost takovych pravidel a zvykl pfi jednani s predstaviteli arabskych zemi. Napt. konver-
zace muze byt prerusSena a ztistat nedokoncena, pokud se do jednani zapoji tieti vaZzenéj-
§i osoba. Nadfazenost a podfizenost ve spolecenské hierarchii jsou vyjadfovany nejen
chovanim, ale i oble¢enim. Proto napf. predstavitelé moci zemi Perského zalivu a Arabie
nosi tradi¢ni arabsky odév.

Kazdy, kdo se rozhodne postavit urcité vyzve, pouZije veSkerych prostfedkd k prosaze-
ni sebe sama. Zachovani osobni cti ospravedIni cokoli, co prispéje ke kariéfe clovéka. UCi-
nit kompromis, ktery by ve svém dasledku mohl zmensit vyhodu jedince oproti ostatnim, cti
nepridd. Ten, kdo ma v rukou moc, miZe pfikazat masakrovani ¢i vyhlasit valku bez ohledu
na minéni vefejnosti a bez vycitek svédomi. Takové jednani je hodnoceno jako projev nej-
vyS§iho kariérismu a neni principidlné odsuzovano. Doty¢ny by se naopak mohl citit za-
hanben ¢i postradat muznost a bojovné kvality, kdyby se svymi protivniky jednal jako
s partnery, jejichZ poZadavky jsou opravnéné a podstatné. Pripustit pochybeni nebo byt
shovivavy je povaZovano za projev necestnosti, a tak umoziiuje postup kariéry né¢koho ji-
ného. Koncept ,hanba — Cest* souvisi tedy s dialektikou ,,moc — vyzva“. Muzi, ktery se
dostane k moci, a tak prokdZe své schopnosti prekracujici kapacitu obycejného cloveka,
je prisuzovéana Cest. Novy vidce se tési ze své sily a moci a v souladu se zvyky spolec-
nosti citi, Ze ma pravo byt respektovan pravé proto, Ze je silny muz. MiiZe se proto stat, Ze
arabské masy piijmou, ¢i dokonce obdivuji svého utlacovatele. Co se v perspektivé za-
padni kultury mtze jevit jako uchylka charakteru, je ve své pfirozenosti instinkt sebeza-
chovéni ve spole¢nosti Fidici se specifickymi pravidly.!> Reéeno slovy Majida Khadduri-
ho: ,,Na Strednim vychodé existuje témér nostalgickd touha, spolecnd vSem politickym
skupindm, po silném »reZimu«, ktery nebude tolerovat ani mnohondsobnost politickych
stran, ani anarchii ideji. “'® Dale Khadduri fika: ,, Arabové touzi po silném politickém viid-
ci, aby ten predsedal jejich osudu. 7

Proti tradi¢ni arabské asertivité stoji islamska vyzva ke skromnosti, kterd se zda zapo-
menuta. A. I. Abudawood charakterizuje skromnost jako zptsob umirnéného odhadu sebe
sama a svych schopnosti. Do skromnosti zahrnuje téZ schopnost branit se majetnickym
pocitim a pfipustit, Ze nékdo jiny ma pravdu. Jako ptiklad z jim vybranych koranskych
verSu bych uvedla: ,,A toto je pribytek posledni. My pripravime jej tém, kdoZ zpupni ne-
chtéli byt na zemi a pohorSeni nesirili — véru dobry bude konec bohabojnych* (28/83).
Podle hodnovérné dochovanych zdrojii Prorok tekl: ,,Alldh mi vyjevil, Ze musite byt po-
korni tak, aby se nikdo nepovysoval nad jiné a nikdo neurdzel ostatni. “'3

FENOMEN KONSPIRACE

Daniel Pipes povaZzuje fenomén konspirace za kli¢ k pochopeni politické kultury na
Stiednim vychodg.! Své piesvédCeni dokladd velkym mnoZstvim ptikladd z riiznych ¢a-
sovych obdobi, vétSinou vSak z 20. stoleti. Ukazuje konspirativni mysleni na pfikladech
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rozhodovani a jednani i na konkrétnich vyrocich mnoha vyznamnych osobnosti vefejné-
ho a ptedevsim politického Zivota islamskych zemi. Dospiva k zavéru, Ze konspirace ,, plo-
di vlastni rozpravy, které jsou samy o sobé iplné a ve skutecnosti imunni viici raciondlnim
argumentiim. Konspirace je soucdsti Zivota, pocinaje nejsoukroméjsi rodinou konverzact
az po nejverejnéjsi tirovné politiky. Pomdhd vysvétlit mnoho z toho, co by se jinak mohlo
zddt nelogické a nepravdépodobné, vcetné regiondlnich projevii politického extremismu
a nestdlosti, kultury ndsili a Spatnych vysledkit modernizace. Konspiracni mentalita se ta-
ké rozSituje za hranice regionu, ovliviiuje zpusob, jak ostatni vnimaji Stredni vychod,
a podnécuje konspirovdni v jinych Cdstech svéta. “20

Pipes oznacuje fenomén konspirace za ,,skrytou ruku®, ktera zasahuje do mysleni a mo-
tivaci lidi. Tato ,,skrytd ruka** vyrazné ovliviiuje zplisob, jakym Arabové a Iranci vnimaji
sami sebe a okolni svét. Je samoziejmé, Ze pro spravné chapani vztaht se zemémi Stied-
niho vychodu je nutné uvédomit si nejen naSe vnimani této oblasti a udalosti, které se zde
odehravaji, ale stejné dilezité je vzit v ivahu i postoje druhé strany vaci Zapadu. Zamys-
let se nad plivodem a vyvojem ndzorti a postoji obyvatel Stfedniho vychodu je o to dile-
7itéjsi, Ze kultufe této oblasti chybi v §ir§STm méfitku kritickd sebereflexe, ktera je vlastni
zapadni kultute. Snahy objektivné vidét vlastni spolecnost, vidét ji s odstupem umoZziiuji-
cim pochopit vlastni problémy se omezuji na maly pocet intelektudlt.

Mechanismus, kterym konspirace ovliviiuji udalosti, je prosty: ,,... diivéra v konspirac-
ni teorie vede Araby a Irdnce vé¥it tomu, co neni pravdivé; jedndni na zdkladé takové viry
pak méni priibéh uddlosti; ironicky strach z konspirace také vede primo k pronikdni sku-
te¢nych konspiraci. “>' Podivame-li se na cely problém z psychologického hlediska, zjisti-
me, Ze konspiracni teorie pozméni obraz skute¢né reality. Ten, kdo se divd ofima zamlZe-
nyma presvédcenim o vSudypiitomném spiknuti, vidi za kazdym ¢inem nékoho druhého
skryty Spatny umysl, nepfitel se zd4 silny a neustéle chysta uklady. Autoti konspira¢nich
teorii Casto precenuji sily ,,protivnika™ a podceniuji své vlastni. Vysledkem je pak obava
z okolniho svéta Zivici protizdpadni, protidemokratické, protimodernizacni mysleni a ak-
tivity. Zaroven konspira¢ni teorie vyvolavaji mezi obyvateli Stfedniho vychodu pocit bez-
nadéje a pfispivaji k jejich pasivité. Znovu se dostdvame k jednomu z velkych problémi
oblasti — k neschopnosti pravdivé vnimat okolni realitu a vyrovnat se s ni. Konspira¢ni
mentalita vZdy najde ptivod nedspéchil (napft. Spatné ekonomické situace ¢i neuspokojivych
Zivotnich podminek) na stran€ vnéjsiho aktéra. Tim jsou nejCastéji zapadni staty, Izrael ne-
bo ostatni staty regionu. Predstavitelé zemi Stiedniho vychodu, ovlivnéni neustdlou oba-
vou, Ze budou oklamani, Casto zaujimaji pfi diplomatickych jedndnich negativni postoje
a je velmi obtiZné nalézt cestu spoluprice i pies existujici spole¢né zajmy a cile. Casto aZ
paranoidni postoje vedou k extrémnim a nepfedvidatelnym rozhodnutim a ¢intim.

Podeziivavost na domaéci politické scén¢ znemoZiiuje vznik a pisobeni legitimni opo-
zice, vylucuje moZnost svobodného projevu, svobody naboZenstvi nebo svobodnych vo-
leb, tj. zakladnich atributi obcanské spolecnosti. ,, Koncept loajdlni opozice mizi, kdyZ je
néci oponent podezrely jako agent slouZict zlovolnym vnéjsim sildm. Autori konspiracnich
teorii maji tendenci »spojovat konkurenci se zradou, liberalismus se slabosti mysli, Cest-
né rozdily v ndzorech s rozdélujicimi neprdtelskymi konspiracemi, politickou toleranci
s pripousténim existence vnitiniho nepfritele«. V takové prevlddajici atmosfére nemohou
byt politicti oponenti tolerovdni; museji byt a casto jsou zabiti. Jestlize nesouhlas podné-
cuje pocit zrady, nemohou se konat smysluplné volby. Konspiracni teorie vyrazuji umir-
nénost z arabského a tranského verejného Zivota. “*?> Neustalé obvinovani z dklada a spik-
nuti v politické oblasti vede mezi vefejnosti k rlistu strachu z téch ,,druhych® — z kiestant
a ze zidi. Obavy a nejistota vytvareji pak vhodné podminky pro manipulaci. Pfitomnost
konspira¢nich teorii v Zivoté spole¢nosti Stfedniho vychodu déva odpovédi na mnoho ota-
zek. Je neoddélitelnou soucasti specifického spolecenského prostiedi.

Ma-li dojit ke zlepSeni ve vzajemné komunikaci mezi Zapadem a Stfednim vychodem,
maji-li byt diplomatickd jednani efektivnéjsi a vzdjemné vztahy otevienéjsi a prinosné;jsi
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pro vSechny zucastnéné strany, je tieba vyrazné omezit vSudypfitomnost ,,skryté ruky*.
Prvnim krokem v tomto Usili je nalézt kofeny konspira¢ni mentality. Prace Daniela Pipese,
ktera se problematikou konspirace podrobné zabyva, je podle mého nizoru velkym piino-
sem pravé proto, Ze toto téma otevird a predklada k zamysleni a k dal§imu studiu. Rada je-
ho postieht a zavért dokresluje obraz spolecnosti, ktery se snazim sestavit z jednotlivych
prvkl spoleenského Zivota, ze Zivota jednotlivce i z jeho psychologie a ze zvlaStnosti
mentality obyvatel Stfedniho vychodu, vychazejicich z kulturniho dédictvi. Proto ted né-
které z nich uvadim. Za relevantni pro potfeby této stati povazuji odpovéd na otazku, kte-
rou si Pipes mj. klade ve své knize: Opravdu véri sami autori konspiracnim teoriim? Jsou
uprimni a veéri tomu, co tikaji, nebo pouZivaji své teorie jen k manipulaci?

Konspirac¢ni teorie: upfimnost nebo manipulace?

Zjisténé skutecnosti vedou Pipese k zavéru, Ze vefejnost na islaimském Stfednim vy-
chodé konspiracnim teoriim upfimné a opravdové véfi. Svij zaveér doklada i shodnym vy-
jadienim jinych autorti.?? V piipadé vidcia a vladnoucich elit neni odpovéd tak jedno-
znacnd. Pfipad od piipadu je nutné zkoumat skutecnosti indikujici, zda jde o manipulaci,
nebo o upfimné jednani. Pfi takovém zkoumani je podstatné zabyvat se osobou samotné-
ho autora a prostfedim, v némz se pohybuje, respektive podminkami, které ovliviiuji jeho
vnimani okolni reality. Podminky okolniho prostfedi ovliviiuji totiZ interpretaci udalosti.
Nasledné se projevi i v postoji k pfislusné udalosti a v samotné reakci.

Archetyp autora konspira&nich teorii — jak ho li¢i Pipes — neni p&kny obrazek.2* Tako-
vy ¢lovék je posedly vlastni diileZitosti. V tomto sméru jsou to predeviim Iranci, kdo vi-
di sami sebe jako hlavni obéti spiknuti. Marvin Zonis pfimo uvadi, Ze Iranci véfi, Ze ,, zby-
tek svéta je tak zaujat vyznamnosti Irdnu, Ze ho nemiiZe nechat byt“.25 KdyZ napf. Sadddm
Husajn pohrozil, Ze ,,jestliZe se Izrael pokusi o jakoukoli agresi viici Irdku, pak, pri Bohu,
nds oheri znici polovinu Izraele “,* iranské sdélovaci prostiedky oznacily tento vyrok za
hrozbu Teherdnu. PrestoZe Sadddm Husajn ptfimo jmenoval Izrael, Kayhan International
trval na tom, Ze ,, Sadddm mél na mysli Irdn, nikoli Izrael“.2”7 Obdobné kdyz George Bush
hovotil v souvislosti se viemi ¢astmi svéta o ,,novém svétovém fadu®, vidéli Iranci a Ara-
bové v tomto novém fadu snahu Ameriky dominovat, zastavit rostouci islamské citéni ve
svété a vyuzivat zdrojh Stfedniho vychodu. Vidéli v Bushové ,,novém svétovém fadu* plan
nastoleni americké hegemonie ve sv&t& apod.?® Prekrouceni kazdé skute¢nosti ve spik-
nuti proti sobé, své zemi nebo svému lidu ¢asto kon¢i nespravnym pochopenim zaméra
druhé strany. Prostym piikladem je pokles cen ropy v 80. letech. Stiedni vychod v ném
samoziejmé vidél uklady Zapadu proti muslimiim s cilem zastavit ,,moZnost arabského
uvédomeni nebo kulturni obrody“. To by pak umoZznilo Washingtonu ,, uskutecnit své pld-
ny expanze od [Perského — pozn. aut.] zdlivu k [Atlantskému — pozn. aut.] ocednu “.? Ziej-
my motiv ekonomického zisku pfi nizSich nédkladech na energii zGstal v pozadi. Z aktual-
néjsich témat lze uvést vnimani snahy Spojenych statl o ukonceni arabsko-izraelského
konfliktu jako ,,rozsahlou konspiraci‘ proti franu. Hlavni velitel Iranskych bezpe&nostnich
slozek Mohsen Reza’i se domnival, Ze az bude problém arabsko-izraelskych vztaha vyfe-
Sen, zorganizuji Spojené staty mezi arabskymi staty a Izraelem alianci namifenou proti
Iranu. Prvni dohody z Osla dovedly tuto konspiraci proti Islamské republice Iran do ,,no-
vé faze*.30

Dalsim charakteristickym rysem autort konspiraénich teorii je neschopnost analytic-
kého pristupu k problému a neschopnost logického uvazovéani zalozeného na faktech.
Konspirac¢ni teorie jsou plné protikladi. Jejich autor si jich v zajeti svych emoci zpra-
vidla vibec neni védom. Pokud na né nékdo druhy poukéze, nevénuje tomu pfili§ po-
zornosti. Soucasné neni problém vysvétlit prostfednictvim konspirace zcela protikladné
skutecnosti. Jsou-li mezi Bagdadem a Washingtonem dobré vztahy, pro Teheran jde o kon-
spiraci a naopak. Dojde-li k vyhroceni vztah a je mezi nimi valka, jde zase o jinou kon-
spiraci. Zajimavy je Pipestv postfeh, Ze autori konspiracnich teorii maji velmi maly smysl
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pro humor. Politicka satira nebo kreslené karikatury v novinach a v ¢asopisech nenacha-
zeji v prostfedi konspiracnich teorii pozitivni odezvu. To plati pfedevSim pro ¢innost hro-
madnych sdélovacich prostiedkd v monarchiich Perského zalivu, kde je tisk, televize,
rozhlas i internet pod vlddni kontrolou. V ptipadé egyptského, syrského nebo napft. pa-
lestinského tisku jiZ toto tvrzeni neplati.

Uchylovani se ke konspiracim déava Pipes do souvislosti s nezdravym prostfedim poli-
tického extremismu. Jak jednotlivci, tak i spolecnost jako celek piisné rozdéluji skutec-
nosti a sily okolniho svéta mezi ,,nanejvyse dobré* a ,,nanejvyse zI¢“. Takovy pfistup ne-
ponechavé zZadny prostor pro neutralitu. Konspiracim se dafi v prostiedi nestalé politiky.
Pipes uvadi priklady, kdy nizka mira uziti konspiraci nebo jejich tplnd absence kores-
pondovaly s umirnénou a zdravou politikou. Stejnd vazba plati i opacné. Konspiracni teo-
rie zjednodusi sloZzité a komplexni skutecnosti a daji jim prosty fad. ,, Definuji nebezpect
a prindSeji vitany raciondlni 7dd do neprijemnych a neurcitych uddlosti. Prindseji poZeh-
nané logickd pravidla do propletenych, pestrych a nepredvidatelnych historickych udd-
losti. Kompozice z chyb a dvojznacnost se zmeéni v raciondlni celek. To, co by jinak bylo
nezvlddnutelnym zmatkem uddlosti a lidi, je rozumnym zpiisobem formovdno.“ Autori
konspiracnich teorii ,,nabizeji iilevu tomu, kdo citi, Ze mu chybi kontrola nad jeho vlast-
nim osudem. Ultraracionalisté, kteri shleddvaji chaos intelektudlné neuspokojivy a kteri
hledaji jednoduchd a ucelend vysvétleni, se casto obraceji ke konspiracim. 3! Zaroven
vSak autofi konspiracnich teorii nachazeji potéSeni v komplikovanych spletitych vysvét-
lenich. Pipes uvadi, Ze ¢im del$i a méné pravdépodobny je sled udélosti, tim je konspi-
racni teorie vérohodnéjsi. V konspiraénim svété neplati totiz pravidlo logiky, ,,neméla by
se predjimat existence vice véci, neZ je nezbytné nutné*.

Uvedeny stru¢ny ndastin zakladnich charakteristik autord konspiracnich teorii a prostie-
di, které podporuje jimi uZivanou politickou praxi, ukazuje, jak obtiZzné musi byt v kaz-
dém konkrétnim piipadé zorientovat se mezi fakty a vyplody bohaté predstavivosti. Déle
bych jesté uvedla né€kolik skutecnosti, které by ukazovaly spiSe na snahu o manipulaci, re-
spektive o opravdovou viru v predkladané konspiracni teorie. Kazdému, kdo se pohybuje
ve svété politiky a zna fungovani politickych systému (predevsim zapadnich demokracii),
musi byt zfejmé, Ze se prace vlad a statni administrativy fidi celou fadou pravnich, poli-
tickych, osobnich i zvykovych omezeni. Ta znemoZiiuji planovani a realizaci konspiraci
(alespoii v takové mife, v jaké jsou prezentovany na Stfednim vychodé). AvSak pravdivost
viry politickych predstaviteli zemi Stfedniho vychodu v konspiracni teorie podporuji na-
sledujici skutecnosti. Ma-1i byt viidce uspésny, je dulezité, aby vidél svét stejné jako vetej-
nost. Popularita viidce do jisté miry zavisi na jeho schopnosti identifikovat se s obavami li-
di, s jejich emocemi a pfanimi. Vliidce a vefejnost se pak vzdjemné utvrzuji v konspiracni
mentalité a s ni souvisejicim nazirani na svét. Vladni tfednici pfichdzeji do svého dradu
s predsudky o politickém prostiedi, se strachem z nasili a s odmitavym piistupem k Za-
padu. Jejich postoje jsou postoje rozsifené mezi obyvatelstvem. Svou roli hraje i rozdéle-
ni svéta na vyspélé a rozvojové zemé, posilujici obecnou tendenci pieceiiovat schopnosti
a moznosti druhych. Zemé Stfedniho vychodu maji ,.komplex* z dominantniho postaveni
zépadnich zemi v rdmci svétového spolecenstvi, z jejich technické vyspélosti a systému
instituci. PrestoZe jsou hodnoceni zdpadni spolecnosti ¢asto prehnand, jsou zdrojem ne-
priméfenych predstav o moznostech téchto ,,nepratelskych zemi“. Spolecné s jiz dfive po-
psanym spolecenskym prostfedim ukazuji vSechny tyto skutecnosti na moznost, Ze v né-
kterych ptipadech jsou konspiracni teorie minény zcela vazné.

ISLAM A POLITIKA

Existuje souvislost mezi naboZenstvim a politikou? Pokud ano, proc¢ tomu tak je? Je to
ku prospéchu spolecnosti, naboZenstvi nebo politiky? To jsou otazky, nad nimiZ je potfe-
ba se zamyslet, hleddme-li vysvétleni nékterych spolecenskych jevii, souvisejicich s poli-
tikou v islamskych zemich Stfedniho vychodu.
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NaboZenstvi jako takové ma ambice byt nadCasové. Svétova naboZenstvi, mezi néz se
fadi napt. kiestanstvi nebo pravé islam, maji univerzélni charakter a jind jako judaismus
¢i hinduismus se omezuji na konkrétni spolecenstvi. NaboZenstvi obou typl se snazi
v ¢loveéku vzbudit to nejlepsi z jeho lidské pfirozenosti. SnaZi se inspirovat ho k usilova-
ni o to stat se lepsim Clovékem. Vyraz religio pochazi z latiny. Znamena ohled a lze ho
opsat asi jako ,,bazen Bozi*. Tento vyraz vyjadfuje projevy vztahu ¢lovéka k Bohu. Ety-
mologicky je odvozen od slova religare — privazat.3? V naboZenstvi se ¢lovék ,,pfivazuje*
k néjaké vyssi moci, k néjaké pravdé. Neni mozné formulovat jednu definici nabozZenstvi
tak, aby postihla v§echny ndboZenské formy a kultury, vychazejici z duchovnich i psy-
chologickych potieb lidi, kterym jsou urceny. Nékterd nabozZenstvi (napf. kiestanstvi) se
vztahuji k néemu transcendentnimu, k néfemu posvatnému prekracujicimu nas svét
a oddeluji sakralni chovani a jednani od profanniho Zivota spolecnosti. V jinych (napt. hin-
duismus) je naopak nemozné ,,ndboZenstvi“ od kazdodenniho Zivota oddélit. Konfucia-
nismus téméf viilbec nezajima oblast transcendentna a soustiedi se na socidlni vazby ve
spolecnosti a na uspotfadani statu. Priklad podobnych odli§nosti by bylo mozné nalézt ce-
lou fadu. Jedno je ale vS§em naboZenstvim spole¢né. VSechna obsahuji za prvé ,,pravdu‘
a za druhé zpisob, jak se této pravdy dobrat. Prvni ¢ast je vlastné doktrina, kterd umoz-
fluje rozliSeni mezi Absolutnim a relativnim, mezi tim, co je absolutné Skute¢né a co je
relativné skute¢né, mezi tim, co ma absolutni hodnotu a co ma hodnotu relativni. Druha
¢ast je pak metoda, jak sméfovat k tomu, co je Absolutni, a jak Zit v souladu s tim, co je
absolutné Skute¢né.?3

Naproti tomu politika se omezuje na urcitou skupinu lidi (kmen, narod), prostor a cas.
V politice jde o moc, tedy o konfliktni situaci, kdy jedna zicastnéna strana ma moc
a uplatiiuje ji vici druhé strané v souladu se svymi zajmy, které jsou v rozporu se zjmy
strany v podfizeném postaveni. Politika tak Casto v clov€ku probouzi jeho Spatné vlast-
nosti a instinkty, kterych vyuZiva ve svlij prospéch na tikor druhych. Je-li politika vedena
ve jménu naboZenstvi, jde o zneuZiti ndboZenstvi pro dosazeni vlastnich cilii. NaboZenstvi
se méni v nastroj ospravedlnéni nespravedlnosti, ziskani mocenského postaveni, prestize
¢i materidlniho prospéchu. Je proto ziejmé, Ze je v zajmu spolecnosti zabranit takovému
pocinani a chranit ndboZenstvi, které péstuje v clovéku lepsi ¢ast jeho lidské pfirozenosti.
Proc se tedy v novindch tak casto docitdme o teroristickych titocich isldmskych extremis-
tii a militantnich skupin? Proc je voldni po isldmské vlddé a po ndvratu k hodnotdm
a praktikdm isldmu povazZovdno za hrozbu pro stabilitu svétového spolecenstvi a miru?
Proc je to prdavé snaha o oZiveni isldmu, co znepokojuje zdpadni demokracie? Jaky je
vilastné islam? Témto otazkam bych se chtéla nyni vénovat. Na zavér pak uvedu vysvétle-
ni tff zakladnich pojmd, které se k nim vazi.

Snazime-li se pochopit podstatu ptisobeni islamu na mysleni a jednani lidi, musime si
uvédomit vyznam samotného vyrazu islam. Slovo islam je odvozeno od kofene salama,
ktery ma v arab$tin€ dva vyznamy — za prvé mir a za druhé oddat se ¢i odevzdat se. Mus-
lim je tedy ten, kdo se odevzda do BoZi vile, ten, kdo nachazi v Zivoté mir, fidi-li se Bo-
Zi vali. Tuto vuli predstavovanou Bozim fadem znal jiz prvni ¢lovék Adam a ¢lovek byl
tedy na pocatku stvoreni monoteista. V priibéhu historie bylo lidstvo vystaveno pisobeni
rusivych vlivi pozemského prostfedi a v dobach dpadku se lidé uchylovali k polyteismu
¢i k jingym formam viry. Proto se vzdy objevili proroci, respektive poslové, ktefi lidem pfi-
pominali pravdu o existenci jediného Boha a princip jednoty veSkeré existence. Abraham,
Jezi§ i Muhammad prfinaseli lidem stejné poselstvi. Pfipominali stejnou pravdu vyjadre-
nou v riznych formach tak, aby byla co nejlépe srozumitelna tém, kterym byla predkla-
déna. Nicméné mira jejiho poznani byla nedostate¢nd az do pfichodu posledniho z proro-
ka, Proroka Muhammada. Pro muslimy pfedstavuje Muhammadovo ptisobeni konecné
dovrSeni vyvoje a triumfalni néstup islamu ukoncuje obdobi dZdhilije, obdobi nevédo-
mosti, kdy bylo poznani zédkladni pravdy o lidské existenci na nizké trovni. Pfi svolavani
k motlitbé, pfi motlitbé samotné i pfi jinych pfileZitostech muslimové opakuji formuli:
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,Alldhu akbar. “ V arabstin€, kde ob¢as morfologicky splyvaji tvary druhého a tfetiho stup-
né pfidavnych jmen, je potieba chapat toto zvolani ve smyslu: , Bith je vétsi a také nej-
vétsi. “ Jde o vyjadieni nekonecné Bozi prirozenosti, ktera prekracuje vSechny mozné cha-
rakteristiky Boha. Biih je absolutni a vSudypfitomny. Pfirozenost Absolutniho, respektive
absolutniho Boha, ktera se projevuje vSude a ve vSem, je ,,zpiisobem integrace, je pro-
stiedkem utvdreni celku a realizaci hluboké jednoty veskeré existence “.3* V kazdodennim
Zivoté je formule ,, Alldhu akbar* vyrazem bezvyznamnosti ¢lovéka ve vztahu k Bohu
a k jeho vSudypfitomnosti.

Tradice islamu predstavuje boZsky zjeveny zpiisob Zivota, mysleni a samotné existen-
ce. Jen ucasti v této tradici si miZe clovék uvédomit, co to opravdu znamena byt ¢clove-
kem a najit smysl své existence. MoZnost volby odevzdat se do BoZi ville, jit cestou is-
lamské viry, nebo ji odmitnout predstavuje pro ¢lovéka velkou zodpovédnost. Zvladne-li
nést takové ,, biimé, které Bith vioZil na jeho ramena*, ma zaruCenu vé&nou blaZzenost.??
Bozi vile je ztélesnéna v islamském pravu Saria (Sari‘a). Muslim pfijima ptikazy Sariy,
a tak se stava ¢lenem islamského spolecenstvi, stava se ¢lenem islamské obce zvand um-
ma. Saria integruje celou spole¢nost. Dava kazdodennimu Zivotu jedince naboZensky vy-
znam a spojuje ho s duchovnim centrem. Kazdy skutek nechava totiz v dusi ¢lovéka otisk,
a je-li skutek v souladu s Bozi villi, pfiblizuje jedince k tomuto duchovnimu centru. Saria
obsahuje konkrétni prikazy, jak by se mél ¢loveék chovat v nejriznéjsich situacich, i vyzvy
k univerzilnim moralnim principtim. Saria predstavuje idedlni vzor Zivota jedince. Isldm
zaloZeny na principu jednoty je ve své podstaté hluboce realisticky. Pojima Zivot kom-
plexné a neopomiji Zadnou stranku lidské existence.

V islamské tradici se zachovava minéni, Ze kazdy ¢in a vyrok Muhammada byl pod
kontrolou Zjeveni. Muhammad sdm vSak pfi mnoha pfileZitostech vyvracel takovou viru.
Jednou prohlasil, Ze jeho jedndni bylo diktovdno valkou a jeho vlastni taktickou reakci.
Jindy pfipustil pochybeni, kdyz tekl: ,, Vy rozumite zdleZitostem svéta lépe neZ jd.* Exis-
tuje mnoho dalSich ptikladd, kdy Muhammad sdm prohlasil sva rozhodnuti za vysledek
vlastniho uvaZovani, nikoli za rozhodnuti uréena Zjevenim.3¢ Piesto vSak nelze zpochyb-
nit skute¢nost, Ze vlida Muhammada byla vyjimecnou formou vedeni spolecenstvi lidi.
Tento vladce ¢i ,,emir (Koran uziva pro Prorokovu vladu vyraz ,.,emirat” — imdra) byl vy-
bran Bohem a lidé mu dobrovolné postoupili feSeni svych zalezitosti a dobrovolné plnili
jeho rozhodnuti jako potvrzeni své islamské viry. Pfijmout vladu Muhammada a respek-
tovat ho jako svého viidce vlastné znamenalo pfijmout jeho prorocka kazani, pfijmout
pravdu BoZiho zjeveni, kterou lidem pfinasel. Prorokova vlada byla zaloZena na naboZen-
skych hodnotach a na morélnich principech a nikdy se nestala pouhou zéleZitosti politic-
kého jednani pfi prosazovani moci. NaboZenské hodnoty a principy Muhammadova Zje-
veni dominovaly ve spravé islamské obce jesté za vlady druhého ze Ctyt tzv. pravovérnych
chalifti “‘Umara b. al-Chattdba (634-644). Jeho nastupce, tieti chalifa “‘Uthman b. Affan
(644-656), zacal podrizovat své jednani Cisté politickym ciliim, coZ byl pocatek rivality
mezi pfednimi predstaviteli islamské obce. “Uthman daval prednost svému klanu Umaj-
jovceu, ktefi vladli v Mekce pied prichodem islamu, a svéfil jim do spravy prostfedky ve-
fejné pokladnice. To vyvolalo odpor Prorokova rodu HaSimovca v ¢ele s “Alim b. Abi Ta-
lib, ktery se nakonec po zavrazdéni ‘Uthména stal ctvrtym chalifou (656-661). Od té doby
byly dé&jiny islamu dé&jinami politickych konflikti mezi riznymi kmeny a tyto konflikty se
maskovaly pod rouSkou nidboZenstvi.

Tim, Ze politické ¢iny a skutecnosti dostaly ndboZenskou dimenzi, skryl se jejich pi-
vodni a pravy politicky charakter. Arabové se postupné vritili k fadé svych zvykt a hod-
not z obdobfi pfed pfijetim islamu, zacali mezi sebou rozliSovat podle rodovych linii a pfi-
slusnosti ke kmeni, pfeli se o drobnosti, val¢ili mezi sebou pro zisk materidlnich statkd aj.
To vse se vSak délo ve jménu naboZenstvi, kdy se jednotlivé sekty a skupiny obviilovaly
z pochybeni a odvolavaly se na ten ¢i onen citat z Kordnu ¢i na Muhammaduv vyrok. Po
dlouha staleti se islamska vira prolinala s politickym usilim o moc. V myslich mnoha mus-
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lima i nemuslimt se takova politicka praxe pivodné islamu zcela cizi stala jeho nedilnou
soucasti. Ctrnact stoleti isldmské historie bylo poznamenéno soupefenim mezi jednotlivy-
projevovaly silné emoce vychézejici z naboZenstvi.

Pomérné uzké spojeni mezi naboZenstvim a politickym uspofadanim zasadnim zpuso-
bem ovlivnilo fungovéni politického systému i formovani politické teorie. Zakladem is-
lamské politické teorie je islamské pravo Saria. Podle islamu je jedinym zakonodarcem
Bih a ¢lovéku nepfislusi vytvaret zakony. Lidé se pouze fidi zakony, které jim dal Bah.
Ulohou vladce je pak dohliZet na jejich provadéni. Je tedy nutné vyfesit otazku, kdo je
vladce a komu pfislusi tato tloha. Problém s nastupnictvim v ¢ele islamské obce, ktery na-
stal po Muhammadové smrti, vedl k rozliSeni dvou isldmskych ortodoxii — §iitské (Sicit-
ské) a sunnitské. Protoze jedinou zemi, kde jsou &fité (3iité) u moci, je Iran, ktery neni
pfimo pfedmétem studia této stati, ponecham zvlastnosti $iitského konceptu vidcovstvi
stranou.3” Nyni se zamé&fm pouze na koncept uzndvany sunnitskou ortodoxii.

PouZivané oznaceni sunnitska ortodoxie je odvozeno od arabského vyrazu sunna, kte-
ry oznacoval zvyklost ¢i uréity navykly zptisob jednani. VEtSina prednich ¢lent islamské
obce se rozhodla vyfesit otizku Muhammadova nastupnictvi starym arabskym zptisobem
— volbou. Zvoleny nastupce zacal pouZivat titul chalifat rasil Alldh — ,,nastupce Posla Bo-
ziho*. Zkraceny titul chalifa se pozdé&ji pouzival pro nejvyssiho nadbozensko-politického
hodnostare. Chalifa dohliZel na provadéni a dodrZovani Sariy a byl symbolem vlady Bo-
Ziho zékona nad lidskou spole¢nosti. Sunnité povazovali vladu chalify za legitimni formu
vlady. Po skonceni tzv. zlatého véku islamu, kdy vladli prvni ¢tyfi zvoleni chalifové, pre-
§la moc spojena s touto funkci do rukou umajjovské dynastie. Postupné déleni fiSe, jiz
zminéné spojovani nabozenstvi s mocenskymi konflikty a nékteré dalsi faktory vedly ke
zméné politické struktury islamského spolecenstvi. Chalifa ztstal hlavou islamské obce
a autoritou pro vSechny muslimy a nadéle reprezentoval vladu Sariy. Za spravu statu a ota-
zek s tim spojenych byl odpovédny sultan nebo jiny mistni panovnik.

Ptisobenim okolniho spolecensko-politického prostiedi se Casem zménil téZ charakter
ufadu chalify. Chalifa zacal byt vniman jako zdstupce Boha na zemi, ktery je neomylny
a ma moc nad lidskymi Zivoty svych poddanych. Tato skutecnost se vyraznym zptisobem
odrazila v islamské pravni védé (figh). Pravnici, ktefi slouzili svym panovniklim, ospra-
vedliiovali jejich ¢iny ndboZenskymi pravnimi rozhodnutimi (fatwa). Tak bylo napf. moz-
né oznacit odplirce a nepratele za nevéfici a bez prekazek je odstranit. Aby bylo mozné
oduvodnit nékteré ¢iny samotného chalify, pravnici spojili nékteré koranské verse ptivod-
n¢ urc¢ené Prorokovi s osobou chalify, a tak doslo k matouci ziméné diistojnosti a vaznosti
Muhammada s Gfadem chalify. Urcita ¢ast pravnikd podiidila tedy své plisobeni mocen-
skym zajmim téch, kterym slouZzila. Druha ¢ast se radéji odmitla zabyvat v§im, co mélo
jakoukoli souvislost s moci a s autoritou a vénovala se feSeni jinych otazek. V konecném
disledku zistala islamska pravni véda bez jasné politické teorie a propracovaného poli-
tického systému. Dodnes se islamské mysleni soustfedi na osobu viidce a na jeho moral-
ni kvality. Potfeba vytvofit jasny a spravedlivy politicky systém, jenZ by fungoval podle
presné definovanych pravidel, zlstava stranou. V takovém systému by byl vidce jeho vi-
ditelnou soucasti, byl by aktivni, mél by urcity vliv, ale nezastupoval by systém jako ta-
kovy. Pfi hodnoceni instituce chalifatu a ostatnich politickych struktur je nutné mit neu-
stale na paméti, Ze jde o urcité konkrétni spolecenské formy, které vytvotili lidé a které se
vyvijely vedle naboZenstvi. Jejich pfipadna zkorumpovanost a selhavani nesnizuji hodno-
tu a vyznam ndboZenstvi ani jeho morélni a duchovni obsah.

Zhoubny efekt méla politizace nadboZenstvi a soucasné sakralizace politiky i na spolec-
nost jako na celek. Muslimska obec, jejiZ soudrznost a pocit soundlezitosti pramenily
z ideové a ndboZenské jednoty, se rozdélila na fadu sekt a politickych klik. Kazda z téch-
to skupin se odvolavala na urcité verSe z Koranu, na vyroky Muhammada (hadith) nebo
na tradici vytvofenou prvnimi Muhammadovymi stoupenci. Vzdjemné obvinovani z od-
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padlictvi, z ateismu a z korupce zakryvajici politickou podstatu sport, jakoz i ndbozenské
vynosy pravnikt (fatwa) ospravedliujici existujici nespravedlnosti pfim&ly muslimy stah-
nout se z vefejného Zivota a orientovat se na oblast soukromého Zivota. Zajem o verejné ak-
tivity, ochota ob&tovat se pro komunitu a pocit solidarity byly nahrazeny sledovanim vlast-
nich zajmu, z4jma své rodiny a svych stoupenct. V souvislosti s uvedenymi zménami se
ve spolecnosti zacal prosazovat egoismus, nev§imavost, korupce, vzajemné obviflovani,
pochlebovani, oportunismus a predevsim chybéla vize do budoucnosti. Utvérel se jeden
z charakteristickych ryst osobnosti muslima, ktery rozliSuje mezi tim, co fik4, a tim, co
dél4, mezi skute¢nosti a vnéj§im zdanim, mezi tim, co zastava skryté, a tim, co se ukazu-
je verfejné. VySe uvedend strucnd charakteristika vyvoje islamské spolecnosti vychazi
z postiehdl a hodnoceni Muhammada Sa‘ld al-*ASmawiho, ktery timto zplisobem popsal
situaci pred rokem 1924.38

Dne 3. 3. 1924 Mustafa Kemal Atatiirk zrusil instituci chalifatu. Tato udalost byla bez-
pochyby vyraznym zlomem v historii islamu. Od konce 19. stoleti usilovala islamska spo-
le¢nost o ,,isldmskou renesanci® (nahda). Zruseni chalifatu vzalo vitr z plachet rodicimu
se intelektudlnimu Zivotu a zacinajici duchovni obrodé€. Zpocatku se objevily snahy o ob-
noveni této nejvyssi islamské instituce, ale ve druhé poloviné 20. stoleti se zacal projevo-
vat novy trend. Pfi absenci nejvyssi autority, kterd predstavovala urcity referencni bod, byt
diskutabilni, se uvolnil prostor pro neomezenou propagandu a manipulaci mas raznymi
aktivistickymi skupinami a predstaviteli radikalnich proudil na politické scéné. Objevila
se hesla tvrdici, Ze islam vyfesi vSechny narodni i mezinarodni problémy, Ze svrchovana
moc naleZi jen Bohu, volani po islamské vladé, ktera by zajistila fungovéni islamského re-
zimu. Predevsim ve druhé poloviné 20. stoleti nachazely tyto a podobné propagandistic-
ké fraze v islamské spolecnosti odezvu. Proc tomu tak bylo a je? Co je pricinou isldm-
ského fundamentalismu a jaky je jeho obsah?

Oblast Stfedniho vychodu je soucésti tzv. tietiho svéta, jenz se potyka s mnoha zasad-
nimi problémy hospodérského rozvoje. Ziskani nezavislosti jednotlivych zemi v obdobi po
skonceni druhé svétové vélky pfineslo nadéji na rychlé feSeni otdzek ekonomického riistu
a s nim souvisejictho rlistu Zivotni trovné. Domnénka, Ze kolonidlni nadvlada byla pfici-
nou zaostalosti arabskych zemi, se brzy zacala ukazovat jako mylna. Nové politické re-
prezentace Casto promrhaly zdroje svych zemi. Skutecnost, Ze pfinejmenSim v obdobi své
vlady se ze svého jednini nezodpovidaly vefejnosti, vedla ke zkorumpovanosti nespokoje-
ného obyvatelstva. Lidé se snazili za kazdou cenu uspokojit sva ocekavani bez ohledu na
miru odpovidajici jejich praci, jejich prostfedkiim a realnym moznostem a kapacité zemé.
Zisk nového a nového zbozi a hromadéni majetku se staly méfitkem spolecenského po-
staveni na ukor spoleCenského, ekonomického i politického fadu. Lidé objevovali dalsi
nové ,,potieby* a spolecenské vyhody, které nemohli uspokojit ve stejné mife jako privi-
Zit nespokojenosti a zklamani jinych k dosaZeni vlastnich politickych cild. Ti, ktefi jsou si
toho védomi, pak tvrdi, Ze uplatiiovani islamského prava, které jen oni mohou spravné za-
jistit, vytesi vzniklou krizi a splni nadéje lidi. K podpote svych prohlaseni pouZziji vhodné
vybrané citace z Kordnu. Kazda takova véta ¢i pasdz vytrZzena z kontextu a oproSténa od
mordlnich hodnot a ponauceni isldmu je idedlnim néstrojem k manipulaci véficich musli-
mu.V Koranu se napt. fika: ,, Kdyby byli obyvatelé mést téchto uvérili a bohabojni byli, by-
li bychom pro né zajisté poZehndni nebes i zemé otevieli* (7/96). Zdanlivé tedy samotna
vira sta¢i k tomu, aby si muslim ,,zaslouzil* pozehnany Zivot. Pfitom v islamu nelze od-
délit viru a poZzehnani od zbozné prace. Slova druhého chalify “Umara b. al-Chattaba do-
kladaji, jak velmi duleZita je prace pro prospéch obce a jak je cenéna: ,, Radéji bych zem-
Tel mezi svymi lidmi hledaje tady a tam sviij denni chléb, neZ bych zemiel v bitve.“ Jeho
slova vyjadfuji, Ze prace je dokonce chvéilyhodn&jsi nez boj.>*

Vladnouci $picky vétSiny arabskych zemi jsou ve vlastni zemi vnimany jako zkorum-
pované a jen s malou popularitou a legitimitou. Pfedev§im diky pfijmim z ropy, rychlé-
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mu rdstu Zivotni drovné, konzumnimu zptisobu Zivota a orientaci na rychlé zbohatnuti se
zacal vyrazné projevovat sklon k cynismu, ktery nahradil progresivni (ndrodné& ¢i levico-
vé orientované) a konzervativni (tradi¢ni islamské) ideologie jednotlivct i skupin aktivistt
a intelektuald. Samih Farsoun se domnivd, Ze prave to miiZe byt jednou z pfi¢in naristu mi-
litantniho islamského fundamentalismu. ,, Velké osvobozujici arabské ideologie obdobi po
druhé svétové vdlce jako svoboda, nezdvislost, socidlni spravedinost, rozvoj, obcanskd an-
gazovanost byly nahrazeny u stredni tridy politickou kulturou bujici konzumnosti, vlast-
nického individualismu a rozéarovaného politického ustupu a mezi pracujicimi a chudi-
nou znovuoZivenim ndboZenstvi a utopickym idealismem. “*0

Na relativné snadné manipulaci muslimid ma sviij podil fenomén ,.kulturni schizofre-
nie*. Psychiatrie charakterizuje schizofrenii jako zneuziti logické rozpravy k potvrzeni da-
ného jevu v souladu s néci zvlastni logikou spiSe nez v béZném smyslu. Jde vlastné o ne-
schopnost reagovat na skutecnost, kterd vede k rozporu mezi skute¢nym svétem a svétem
jedince. Spojeni ,.kulturni schizofrenie pouzil Daryush Shayegan k vyjadfeni dopadu kon-
frontace islamské a zapadni kultury na muslimskou spole¢nost.*! Stdle Cast&jsi a inten-
zivnéj$i kontakty muslima Zijicich ve svét€ svych tradic se zapadni technickou civilizaci
a s jejimi hodnotami prostupujicimi v§echny oblasti Zivota spolecnosti i jedince se pro né
stavaji tézko zvladnutelnym problémem. Islamska tradice je zptisob Zivota, ktery Biith vy-
jevil lidem. Jak bylo jiz vySe feceno, jen ucasti na této tradici ¢loveék nachazi smysl své
existence. Soucasti tradice je i pfedstava, kterou ma muslim o okolnim svété a o svém mis-
té v ném. Tato predstava vzdy vychazela z reality obklopujici muslima v jeho kazdoden-
nim Zivoté. V minulosti, kdy se jednotlivé kultury a civilizace vyvijely vice ¢i méné od-
délené, mohla po generace islamska tradice poskytovat odpovédi na otazky a problémy,
s nimiZ se muslim setkdval ve svém uzavieném svété. Dnes se témér na kazdém kroku set-
kava s materidlnimi i duchovnimi produkty jiné kultury. VSechny ,,importované* produk-
ty (vCetné spolecenskych jevl) jsou vSak vysledkem historického vyvoje jiné spolecnosti
v jinych podminkéch. Jsou vysledkem hledani odpovédi na jiné otazky a na problémy ge-
nerované odliSnou okolni realitou. Jsou soucasti kulturniho dédictvi spolecnosti, jejiZ zpu-
sob vniméani, hodnoceni a my$leni se ubiral jinou cestou, nez po niz po staleti kracela is-
lamska spolecnost. Je tedy nemozné, aby muslim nasel ve své tradici odpovédi na otazky
a problémy, které s sebou prindsi.

Jak se md muslim vyporddat se skutecnosti, Ze odkaz jeho predkit mu neumoziiuje vy-
porddat se s redlnym svétem, jenZ ho dnes obklopuje? V islamské tradici je zakotvena
identita kazdého muslima. Islamska tradice vede muslima jeho Zivotem a pfedstavuje pro
n¢j zdroj jistoty v ménicim se svété. Je mozné platnost takové tradice zpochybnit? T¢-
mito otdzkami se zabyvala fada autor(l. PovaZuji za uZite¢né se na tomto misté zminit
o n¢kolika nazorech iranského profesora Daryushe Shayegana, jehoz zamysleni nad pro-
blematikou stietavani islamské a zapadni kultury je velmi komplexni. Jeho postiehy a mys-
lenky byly pro mne inspirujici.

Shayegan odhaluje problemati¢nost narokd isldmu fidit vSechny oblasti Zivota spolec-
nosti i jedince. Pfesvédceni, Ze islam ma odpovédi na vSechny otdzky, brani kritické se-
bereflexi. V dobé svého nejvétsiho rozmachu byl islam silny diky své schopnosti asimi-
lovat rozli¢né prvky pochdzejici z jinych vyspélych kultur a spojit je v mocné syntéze.
Pozdgjsi egocentricky postoj vedl k vite, Ze ,,svét zacind a konci s isldmem*, a nasledny
tipadek intelektudlniho vyvoje byl pocatkem procesu vedouciho k ,, vycerpanosti vékem .42
K oziveni ducha islamu je proto zapotiebi naudit se jisté pokofe a pochopit urcitou relati-
vitu hodnot. V ¢asové omezeném useku historie plnil islam funkci spole¢ensko-politické
totality fidici spole¢nost. Jeho tloha tehdy odpovidala zcela konkrétnim specifickym
podminkam. Tato doba jiZ ddvno minula. Nicméné neni pochyb o tom, Ze islam se svy-
mi kulturnimi a mystickymi aspekty naboZenstvi je dileZitou soucasti duchovniho dé-
dictvi lidstva. Shayegan svymi vahami ukazuje, jak obtiZny tikol stoji pred islamskymi
intelektudly, jak obtiZné je nalézt misto islamu, jeho tradic a hodnot v islamské spole¢nosti
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soucasného svéta. Jinymi slovy feceno, jak obtizné je nalézt zpisob integrace islamskych
zemi do moderniho svétového spoleCenstvi a pfitom zachovat jejich duchovni integritu
nutnou pro pokracovéni kulturni identity.*3

Islam klade velky diiraz na osobni vili* jedince a s ni spojenou silu zvladnout poku-
Seni a nastrahy pozemského svéta. Muslim by mél pozorné sledovat, naslouchat svymi
smysly a vnimat svym srdcem déni okolniho svéta. M€l by na sobé neustéle pracovat a roz-
vijet své duchovni, psychologické i intelektudlni schopnosti, aby se co nejvice pfiblizil
k moZnostem svého lidského potencidlu. Mnoho lidi dava prednost jiZz pfipravenym od-
povédim a schématim jednani predkladanym druhymi pted sebereflexi a hledanim vlast-
nich odpovédi. Komplexnost moderniho svéta a narocnost zvladnuti vSech jeho stranek
takové tendence jen posiluji. Pfejimani predkladanych myslenek vyvolava spiSe emoce,
neZ aby podnécovalo k prici a k vynaloZeni vlastniho uasili. Nenachdzi-li muslim odpo-
védi na své otazky v odkazu svych predk, obraci se jinam. Hled4 nékoho, kdo problémy
souvisejici s jeho otazkami vyftesi. Vytvareji se tak vhodné podminky pro psychologickou
a intelektudlni manipulaci jednéch druhymi. Zménit tuto nezadouci situaci je mozné jen
ve velmi dlouhém ¢asovém horizontu. Je tieba ozivit a posilit vlastni intelektudlni i mo-
ralni struktury spole¢nosti, aby mohla odolavat invazi cizi zapadni kultury. Jen silnd a se-
bevédoma spolecnost miZe svou kulturou ve vzajemném puisobeni s jinymi kulturami
obohatit spole¢né duchovni dédictvi lidstva, a tak byt plnohodnotnym ¢lenem svétového
spoleCenstvi. A islamska kultura mé ¢im pfispét do kulturni pokladnice lidstva.

Islamska vlada

Moderni politicka véda rozumi vladou uplatiiovani politické moci nad ¢leny urcité sku-
piny v souvislosti se staitem. V tomto smyslu jde o spravu vefejnych zéleZitosti. Arabsky
vyraz pro vladu hukm je v Koranu pouzivan vyhradné ve smyslu konani spravedlnosti.
Uplatiiovani politické autority a fizeni vefejnych zéleZitosti jsou oznaovany vyrazem
amr, ktery znamena piikaz a autoritu. Dnes vSak muslimové pouZzivaji vyraz hukm (vlada)
spiSe v jeho modernim smyslu slova nez ve smyslu, ktery mu davali jejich pfedkové. Je
ziejmé, Ze mezi konanim spravedlnosti a uplatiiovanim politické autority je zasadni rozdil
a ze je zapotrebi diisledné rozliSovat mezi pouZivanim obou vyrazl. Pokud je totiZ pfi pre-
kladu ¢asti Koranu souvisejicich s otdzkami spravy spolecnosti hukm chapana v pozdéjsim
pozménéném smyslu, dochazi k nespravné a zavadejici interpretaci danych koranskych ver-
St se vSemi negativnimi dusledky, které takova interpretace pifinasi. Prikladem miZe byt
koransky vers Casto citovy pro obhajobu pozadavku islamské vlady: ,, Nevérici jsou ti, co
nesoudi /jahkum/ podle BoZiho zjeveni* (5/44). Pti ptekladu slova jahkum jako ,,vladne®,
dostava vers zcela jiny vyznam.*

Je pochopitelné, Ze ve svété, kde teroristické dtoky, obCanské valky, aktivni separatis-
tickd hnuti, konflikty mezi sousedicimi staty ¢i mezi stoupenci riiznych ndbozenstvi a sekt
jsou jeho béZnou soucasti, prevladaji v lidech pocity nejistoty. NabozZenska vira pak mutize
pro muslima ptedstavovat zdroj bezpeci a integrity, které postrada v chaosu okolniho své-
ta. Predstava ,,islamské vlady* u n€j vyvolava pocit nad€je a zichrany pred svétem, kde se
citi jako cizinec. Volaji-li muslimové po ,,islamské vladé, méli by tedy volat po vIade€ za-
loZené na islamskych hodnotach a principech, respektive po vladé zajistujici spravedInost
v souladu s moralnimi principy islamu. Islam nezna Zadnou konkrétni doporucenou for-
mu vlady. Konkrétni forma vlady je tedy vZdy produktem lidi a oznaceni ,,islamska‘“ by
mélo byt synonymem pro vladu pracujici v zajmu vSech bez jakékoli diskriminace, syno-
nymem pro vladu pracujici v souladu s duchem isldmu a nikoli pro konkrétni formu vla-
dy (zpravidla autoritativni vlada jedince ¢i malé skupiny).

Dzihad — svata valka

Slovy Seyyeda Hosseina Nasra, dZihdd je ,,neustdld vdlka, kterou musi kazdy muslim
vést proti zlu a rozvratnym skloniim uvniti sebe sama“.*® Obecné d%ihdd znamend ,,vyna-
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loZeni Gsili* k dosaZeni urcitého cile. Takovy Siroky vyznam umoZziiuje oznacit za dZihdd
rozliéné aktivity sméfujici k nejriznéj$im cilam. Jaky je tedy piivodni a sprdvny obsah
,svaté vdlky“? V pocatecnim obdobi Prorokova ptsobeni v Mekce mél dZihdd moralni
a duchovni charakter. Prvni muslimové museli ¢elit nepochopeni a pozdéji otevienému ne-
pratelstvi nevéficich pohanti. Museli usilovat o zachovani rodici se islamské viry a nepro-
padnout beznadéji, Ze jejich snaha ukézat lidem spravnou cestu k smysluplnému a naplné-
nému Zivotu nebude tspésna. Po presidleni do Mediny, kdy se zacala utvéret islamska obec
a bylo potfeba ji zaopatiit po materialni strance, dZihdd dostava svij druhy vyznam. UZ ne-
ni jen pasivni obranou proti titoklim nevéficich, ale stava se aktivnim ,,bojem* za ziskani
prostiedkil pro Zivot a za fungovani islamské komunity. D€lo se tak i nasilnym zptsobem
jako napf. prfepadavanim obchodnich karavan. Soucasné se objevila potieba branit se se
zbrani v ruce armadé vyzbrojené v Mekce ke zniceni islamské obce.

Muhammad si uvédomoval postupné prevladani druhé pozdéjsi podoby dZihddu, a pro-
to neustale zdlrazinoval duchovni stranku ,,svaté valky*. Za hlavni oznacoval duchovni dzi-
hdd, spoCivajici v neustdlém usili dosahnout osobni discipliny a prekonavat lakomstvi,
chamtivost, strach, tyranii, nev§imavost a nepodléhat touham a vasnim. Tento ,,hlavni dZi-
hdd*“ byl nadfazen bitvdm a ozbrojenym stfetiim vedenym z jakychkoli diivodli oznaco-
vanym za ,,niz8i dZihdd “.*’ Piesto to byl pravé tento ,,niz8i dZihdd “, ktery postupem ¢asu
prevladl a v politické praxi byl s poZehnanim isldmskych pravniki deformovéan na valku
proti vS§em nevéricim, kterd skonci, az cely svét pfijme islam.

Koran se k ozbrojenému boji vyjadfuje v nasledujicich verSich: ,,A bojujte na stezce
BoZi proti tém, kdoZ bojuji proti vam, avSak necirite bezprdvi, nebot Bith nemiluje ty, kdoZ
se bezprdvi dopoustéji. Zabijejte je vSude, kde je dostihnete, a vyZerite je z mist, odkud oni
vds vyhnali, vZdyt svddeni od viry je horsi neZ zabiti. AvSak nebojujte s nimi poblize Me-
Sity posvdtné, dokud oni s vami zde nezacnou bojovat. JestliZe vSak vds tam napadnou,
zabte je — takovd je odména nevéricich! JestliZe vSak prestanou... tedy Bith véru je od-
poustéjict, slitovny! A bojujte proti nim, dokud nebude konec svddéni od viry a dokud ne-
bude vSechno ndboZenstvi patrit Bohu. JestliZe vSak prestanou, pak skoncete neprdtelstvi,
ale ne proti nespravedlivym (2/190-193). Ve stejné stie se doCteme: ,, Nebudiz Zddného
donucovdni v ndaboZenstvi! A jiZ bylo jasné rozliSeno sprdavné vedeni od bloudéni! Ten, kdo
neveri v Taghiita a véri v Boha, ten uchopil se rukojeti spolehlivé, jeZ nikdy se neutrhne.
A Biih je slySici, vSevédouci. Biih je ochrdncem téch, kdoZ uvérili, a dal jim vyjit z tem-
not ke svétlu. AvsSak ochrdncem téch, kdoZ neuvérili, jsou Taghiitové, kteri je vyvedou ze
svétla do temnot — a takovi budou ohné pekelného obyvateli a v ném budou nesmrtelni*
(2/256-257). Na podporu duchovniho dZihddu, ktery by mél kazdy veéfici vést proti svym
slabostem a S$patnym vlastnostem, lze citovat vers: , A je vdm predepsdn také boj, i kdyZ
Jje vdm neprijemny. Je vSak mozné, Ze je vdm neprijemné néco, co je pro vds dobré, a je
mozné, Ze milujete néco, co je pro vds Spatné; jediné Biih to znd, zatimco vy to nezndte
(2/216).48

Islamsky fundamentalismus

Slovni spojeni islamsky fundamentalismus vyvolava pfedstavu ndsili zfanatizovanych
extremistickych skupin a pro obyvatele zédpadnich zemi je ,,hrozbou z vychodu®. V prvé
fad¢ je dilezité pripomenout si pivodni vyznam terminu fundamentalismus. Za funda-
mentalistické byly na pocatku 20. stoleti oznaceny nékteré kiestanské skupiny ve Spoje-
nych statech, které se rozhodly vzdat se Zivota v tehdejsi spoleCnosti a vrétit se k prostému
zpusobu Zivota prvnich kiestanskych komunit. Pod vlivem této terminologie zacali néktefi
autofi hovofit o islamském fundamentalismu v souvislosti s prosazovanim, Casto i ndsil-
nym, nekterych dil¢ich aspektl isldmu radikdlnimi proudy ve spolec¢nosti. Objevila se fa-
da dal$ich termind, jako je napf. islamismus ¢i politicky islam, které oznacuji rizné jevy
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livych autort je zamyslet se nad obsahem a odliSnostmi spoleCenskych jevi, které ozna-
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¢uji. V navaznosti na diive uvadéné skutecnosti se domnivam, Ze sta¢i vymezit dvé za-
kladni skupiny. Muhammad Sa‘id al-“ASmaw1i je vystizné oznacil jako aktivni politicky
fundamentalismus (activist political fudamentalism) a raciondlni duchovni fundamenta-
lismus (rationalist spiritualist fundamentalism).*®

Raciondlni duchovni fundamentalismus usiluje o to, navratit islamu jeho pavodni vy-
znam a roli ve spolecnosti a obnovit jeho duchovni obsah v souladu s Kordnem a s tradi-
ci (sunna). Tento racionalni fundamentalismus sméfuje k oZiveni takovych hodnot, jako
je prace, otevienost vii¢i podnétlim zvenci, tolerance, trpélivost a vyvarovani se vystielka
a extrémi v jednani.>® K Gsp&§nému obrozeni sily isliamského poselstvi je nutné znovu ob-
jevit ptivodni vyznam koranskych vyraza. Je nutné vnimat jejich obsah a ideje v kontex-
tu podminek existujicich v dobé Zjeveni. Jen tak je moZné spravné pochopit a nasledné
pouzit moudrost a pravidla, kterd lidem pfinasi. Racionélni fundamentalismus se orientu-
je do budoucnosti. Chce byt univerzalni a humanni tak, jak to vyplyva ze samé podstaty
islamu.

Aktivni politicky fundamentalismus je opakem raciondlniho duchovniho fundamentalis-
mu. Pouziva vyrazy Kordnu v jejich odvozeném a konvencnim smyslu, a tak deformuje
obsah Boziho zjeveni. Nevola po autentickém oZiveni nabozenskych myslenek, ale ome-
zuje se na pusobeni v oblasti politiky. Predstavuje zneuZiti ndboZenstvi k dosaZeni cila jed-
notlivel a skupin na tkor ostatnich. Obraci se do minulosti a vyuZiva lidskych emoci spi-
Se, neZ aby motivoval k hledani konstruktivnich feSeni.

kook ok

Spravné a plné pochopeni spolecenskych a v jejich ramci politickych jevl a udalosti je
jednim ze zakladnich predpokladii dobré orientace v mezinarodnich vztazich. V pripadé
odpovédnych osob je pak bezpochyby nutnou podminkou pro odpovidajici jednani v ob-
lasti mezindrodnich vztahll a formulovani zahrani¢ni politiky piislusnych zemi. Nicméné
kazdy, kdo se zabyva mezinarodnimi vztahy a mezinarodni politikou, by mél k jejich stu-
diu pristupovat s védomim jejich sloZitosti a komplexnosti. Jen takovym pfistupem se lze
vyvarovat zjednoduSeni zkoumanych problému a néasledné pak jejich nepfesného, nebo
dokonce Spatného pochopeni a interpretace. Pfispévek vychazi z principti formulovanych
kulturologickymi disciplinami, které chapou kulturu jako sloZity systém regulativl, urcuji-
cich vnimani, interpretaci, rozhodovani a chovani jedince i vySsich celkd, respektive social-
nich systémul. Pfi studiu spolecenskych jevt a udalosti, k nimZ dochazi ve spole¢nosti s od-
liSnou kulturou, je rovnéz tfeba mit neustile na paméti, Zze Zadnou jednotlivou kulturu,
jejimz strukturotvornym cCinitelem je konkrétni specificky systém hodnot (a tedy ani pfi-
slusnou spole¢nost), neni mozné pochopit z hlediska systému hodnot jiné kultury. Pfi po-
hledu na jednotlivé skutecnosti spolecenské reality je tfeba vzit v dvahu kulturni prvky
a vazby, kterymi tyto zakladni hodnoty ,,prostupuji. Pfedchéazejici odstavce na nékteré ta-
kové prvky a vazby charakterizujici muslimské spolecnosti arabskych zemi poukazuji.

V souvislosti s integraci arabskych zemi do svétového ekonomického fadu a s ni souvi-
sejici modernizaci spolecnosti dochédzi k fadé zmén ve struktufe i fungovani spole¢nosti
a nékteré zvyklosti a tradice prochézeji vyvojovymi zménami. Je obtizné fici, v jaké mife
se tradi¢ni specifické hodnotové orientace projevuji v soucasné spolecnosti, prochazejici
fadou vyznamnych zmén (piesun venkovského obyvatelstva do mést, usazovani beduin-
skych kmend, rst vzdélanosti a zlepSovani pristupu ke vzdélani pro Siroké vrstvy aj.). Ro-
1€ spolecnosti projevuje vyrazna orientace na skupinu a sledovini skupinovych hodnot.
I dnes se ukazuje, jak nesnadné je vést jednani v prostiedi, kde pozorna arabska vetejnost
sleduje déni a na zdklad€ aspéchu (respektive netdspechu) jednani rozdéluje Cest (respek-
tive hanbu) mezi aktéry. Takové hodnoceni se dile promita do dialektiky ,,moc — vyzva“
a tradi¢ni mechanismy fungovani spolecnosti se neustale obnovuji. V prostiedi, kde je Cest
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a hanba soucasti motivace, je jedinec nachylnéjsi podlehnout pfi spole¢enském i politic-
kém rozhodovani lidskému faktoru.

Modernizace ekonomické a politické sféry v zemich Stfedniho vychodu je pozitivni
trend, ale ma i své stinné stranky. Zmény, k nimz v rdmci modernizace dochazi, sebou ne-
sou jistou miru sekularizace Zivota spolecnosti. V islamském prostiedi vSak nadéle hraje
nabozenstvi diilezitou roli v kazdé oblasti Zivota jedince i spolecnosti jako celku. Islam
muze byt vlivnym politickym nastrojem a zavadéni potfebnych zmén mize usnadnit uZi-
ti islamskych konceptl a symboli. Takova politizace ndboZenstvi je vSak dvojsecna. Zda-
raziiovani role ndboZenstvi a posilovani jeho role ve spolecnosti mize ve svém disledku
vést k nardstu napéti mezi témi slozkami spolecnosti, které usiluji o co nejdislednéjsi re-
formy a o prohloubeni modernizace, a t¢mi, kdo chtéji vétsi roli naboZenstvi ve spolec-
nosti. V pripadé islamské spolecnosti nelze zapominat, Ze islam piedstavuje pro muslima
vyznamny zdroj identity a jistoty.

' Stru¢né seznameni s otdzkou kulturni determinace viz Lehmannova, Z.: Kulturni dimenze mezinirodnich
vztahli. Praha: Fakulta mezindrodnich vztahtt VSE, 1999/1. Kapitola 7.1 — Subjektivni forma kultury.

2 Problematice kultury jako védecké kategorie, metodickym postupiim umoZiiujicim charakterizovat kazdou
jednotlivou kulturu a porovnavéni odlisnych kultur je vénovana fada odbornych praci. Viz Samovar, L. A. —
Porter, R. E.: Communication Between Cultures. Wadsworth Publishing Company, 1995. Viz téz Segall,
M. H. — Dasen, P. R. — Berry, J. W. — Poorting, Y. H.: Human Behaviour in Global Perspective: An introduc-
tion to Cross-Cultural Psychology. Viz rovnéZ Mc Lean, G. F. — Kromkowski, J.: Relations Between Cultures.
Viz téZ Soukup, V.: Pfehled antropologickych teorii kultury.

3 Zakladni systém hodnot (hodnotové paradigma) je jednoticim principem a strukturotvornym Cinitelem systé-
mu kultury. Hodnotové paradigma determinuje soudruznost kulturnich prvk, a tim v podstaté celého socio-
kulturniho systému a podobu jeho strukturnich vazeb.

4 Princip systémové povahy kultury formulovaly v&dy o kultufe jiZz v prvni poloving 20. stoleti. Viz napf. Og-
burn, W. E.: Social Change with Respect to Culture and Origin Nature. Chicago, 1922. Viz téz Sorokin, P.: So-
cial and Cultural Dynamics. New York, 1937-1941. Viz rovnéz Malinowski, B.: Scientific Theory of Culture.
London, 1944. Viz téZ Parsons, T.: Social System. New York, 1952.

3 Tématu kultury jako faktoru mezindrodnich vztahi je vénovéna prace Zuzany Lehmannové.Viz Lehmannova,
Z.: cit. dilo.

6 Stfedni vychod zahrnuje i persky Iran, ale pro potieby této prace je mozné od perského vlivu abstrahovat. Ob-
dobné lze abstrahovat od pipadnych vlivi ostatnich naboZenstvi a etnik (napr. kiestané ¢i hinduisté), s nimiz
je mozné se v oblasti setkat a jejichZ ptisobeni je dil¢i a okrajové.

7 Pryce-Jones, D.: The Closed Circle: an Interpretation of the Arabs. New York: Harpep & Row, 1989, s. 22.

8 Black-Michaud, J.: Cohesive Force: Feud in the Mediterranean and the Middle East. Oxford: Blackwell, 1975,
s. 26. Cit. dle Pryce-Jones, D.: cit. dilo, s. 22.

9 Viz Kropadek, L.: Duchovni cesty isldmu. Praha: VySehrad, 1993, s. 154.

10 Pro muslimy je Koran, jehoZ text je povaZovén za piimé slovo BoZi, jednim ze zékladnich zdroji moudrosti,
pravidel chovéani a ponauceni, jimiZ se muslimska spole¢nost fidi. Z této skutecnosti prameni vyznamna role,
kterou text Koranu hraje v Zivot¢ muslimii. Uvedené vysvétleni versi je prevzato ze Svatého Koranu. Viz Sva-
ty Koréan. Praha: nakladatelstvi AMS, 2000.

1 Rugh, A. B.: Family in Contemporary Egypt. Cairo: American University in Cairo Press, 1985, s. 167. Cit. dle
Pryce-Jones, D.: cit. dilo, s. 25.

12 Viz Pryce-Jones, D.: cit. dilo, s. 33.

13 Viz tamtéz, s. 99.

14Viz tamtéZ, s. 35-57.

15 Viz tamté?, s. 119.

16 Khadduri, Majid: The Army Officer: His Role in ME Politics. Cit. dle tamtéz, s. 120.

17 Khadduri, Majid: Arab Conteporanies, s. 231. Cit. dle tamtéZ, s. 120.

18 Abudawood, A. I.: Daleel al-Saileen: 100 important aspects of life explained in the light of Holy Quran, Prop-
het’s Sayings, Ancestors’ Sayings and Stories. Cairo, Egypt, 1997, s. 137.

19 Jednou ze zdkladnich tezi stati je nemoZnost pIného pochopeni spoleenskych jevii, politického chovani a je-
jich souvislosti bez porozuméni kulturnim zvlastnostem spolecnosti. Zcela jasné to vyjadiuje i nasledujici de-
finice politické kultury. ,,Politicka kultura je dynamicka a rozvijejici se sila; je produktem kolektivni historie
spolecnosti a Zivotnich piibéhu jejich ¢lend; poskytuje subjektivni orientaci v politice a formuje to, jak jed-
notlivei vnimaji, kdo jsou a jak se odliSuji od ostatnich. Kulturni normy maji pfimy a navykly dopad na to, jak
lidé hodnoti jejich spolecensky svét. Politickd moc je natolik citlivd na kulturni zptsoby, Ze kulturni obmény
hraji rozhodujici roli pfi ur€ovéni politického vyvoje spolecnosti.” (Farsoun, S. K. — Mashayekhi, M.: Iran:
Political Culture in the Islamic Republic. London: Routledge, 1992, introduction.) Politickou kulturu je moz-
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né také definovat jako ,,systém empirickych domnének, expresivnich symbolll a hodnot, které definuji situa-
ci, v niz dochazi k politické akci®. (Pye, L. — Verba, S.: Political Culture and Political Developement. Prince-
ton University Press, 1965, s. 513.) K dulezitym atributim politické kultury patfi postoje k moci a k autorité.
Dale ji charakterizuje zpusob, jak je vnimana vlastni role jednotlivce ve spoleenském fadu.

20 Pipes, D.: The Hidden Hand: Middle East Fears of Conspiracy. New York: St. Martin’s Press, 1996, s. 1-2.

21 Tamtéz, s. 13.

22 Abrahamian: Khomeinism, s. 130. Cit. dle tamtéZ, s. 29.

23 Viz Pipes, D.: cit. dilo, s. 225.

24 Viz tamtéz, s. 226-229.

25 Zonis, Marvin: Majestic Failure: The Fall of the Shah. Chicago: University of Chicago Press, 1991, s. 260.
Cit. dle tamtéz, s. 226.

26 Statement made by President Saddam Hussein, Bagdad, 2. 4. 1990. Cit. dle tamtéZ, s. 226.

27 Kayhan International, 14. 4. 1990. Cit. dle tamtéZ, s. 226.

28 Pipes uvadi vyroky n&kterych arabskych predstavitelii a komentafe iranskych a arabskych hromadnych sd€lo-
vacich prostiedkul. Viz Pipes, D.: cit. dilo, s. 226.

29 Al-Khalij (U.A.E.), 29. 1. 1983. Cit. dle tamtéz, s. 227.

30 Viz Kayhan (London), 7. 10. 1993. Cit. dle tamtéZ, s. 227.

31 Pipes, D.: cit. dilo, s. 228-229.

32 Viz Encyklopedie naboZenstvi — heslo ndboZenstvi, s. 231.

33 Viz Nasr, S. H.: Ideals and Realities of Islam. London: Mandala Books, Unwin Paperbacks, 1979, s. 15.

34 Tamtéz, s. 29.

35 Tamtéz, s. 26.

36 Viz Al-Ashmawy, M. S.: Islam and the Political Order. Washington, D.C.: The Council for Research in Values
and Philosophy, 1994, introduction, s. 11.

37 Blize viz napf. Farsoun, S. K. — Mashayekh, M.: cit. dilo. Viz tZ Roy, O.: The Crisis of Religious Legitima-
cy in Iran, s. 201-216.

38 Viz Al-Ashmawy, M. S.: cit. dilo, s. 11-15.

39 Tamtéz, s. 20.

40 Hopkins, N. — Ibrahim, S. E.: Arab Society: Class, Gender, Power, and Developement. The American Univer-
sity in Cairo Press, 1997, s. 21.

41Viz Shayegan, D.: Cultural Schizophrenia. Islamic Societies Confronting the West. London: Sagi Books,
1992.

42 Tamtéz, s. 29.

43 Viz tamtéZ, s. 23-29.

4V zdpadni kultufe je vile chdpana jako svobodna viile. V islamu je tfeba ji chdpat jako moZnost volby mezi
variantami existujicimi v rdmci BoZiho fddu. Jde o volbu mezi pravdivym a chybnym, mezi skute¢nym a ne-
skutecnym. Svoboda je pak svobodou rozhodovani mezi alternativami vytvofenymi BoZim zakonem (nikoli
otevienou volnosti).

45 Viz Al-Ashmawy, M. S.: cit. dilo, s. 55.

46 Nasr, S. H.: cit. dilo, s. 116.

47Viz Al-Ashmawy, M. S.: cit. dilo, s. 70. V &estin& se pouZiva téZ spojeni ,,maly dZihad*.

48 K problematice dZihddu vysla v Cechach Mendlova préce. Viz Mendl, M.: DZihad. Brno: Atlantis, 1997.

49 Viz Al-Ashmawy, M. S.: cit. dilo, s. 78. Islimskym fundamentalismem a projevy islamu v politice se podrobng&
zabyvéa Kropackova prace. Viz Kropacek, L.: Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996.

50V Koranu jsou muslimové oznacovéni jako ahl al-wasat — ,lid stfedu‘. Ivan Hrbek pouZil ve svém ptekladu
Koréanu spojeni ,,obec vzdalena krajnosti*.
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