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Statopravni koncepce
v programech islamistickych
hnuti na Blizkém vychodé

JAROSLAV BURES

Soucasny proces globalizace nuti vladnouci elity islamskych zemi v arabském svéte,
aby prehodnotily dosavadni systém fungovani narodniho statu v riznych oblastech. Isla-
mistickd hnuti na Blizkém vychodé Casto vystupuji jako jedind skutecnd opozi¢ni sila,
ktera je schopna predloZit vlastni pfedstavy o statopravnim modelu, vychazejicim z vlast-
ni interpretace tradi¢niho chépani role statu v islamském svété. V zajmu prosazeni svych
cilti vyuzivaji krizi ¢i nestability narodnich stati v obdobi globalizace, zklamani muslimt
ze zéapadnich liberdlnich a socialistickych koncepci statu (tj. importovanych, cizich feSe-
ni) i klesajici pfitazlivost panarabskych ideji. Jejich koncepce islamského fadu vychazi
predev§im z medinské praktické ¢innosti Proroka Muhammada, ale jsou doplnény nékte-
rymi vlastnimi pfedstavami.

Stat se zaméfuje na vysvétleni nékterych odlisnosti i shodnych postoji v chapani funk-
ce statu ze strany §iitd (3iit0) i sunnitti. Podrobné je studovan postoj islamisti k moder-
nismu a k demokracii, chdpani vyznamu a funkce islamského prava, bezpecnosti, sekula-
rismu, ekonomicko-socidlni role statu a soucasné globalizace. Cilem stati je porovnat
islamistické modely se zapadni sekularizovanou, demokratickou variantou statu a vysvét-
lit hlavni odlisnosti. Autor si byl védom nékterych programovych odlis$nosti jednotlivych
islamistickych hnuti, ale je presvédcen o tom, Ze jejich hlavni cile a principy vykazuji znac-
nou podobnost. Programové odliSnosti maji spiSe kotfeny v taktickych pfistupech a v Caso-
vém sledu reformnich krok® v ndvaznosti na konkrétni vnitropolitickou situaci, na regio-
nalni a mezindrodni vztahy.

Mnoho vyznac¢nych osobnosti 18. a 19. stoleti, jako byl Voltaire, Weber, Marx ¢i Duk-
heim, bylo pfesvédceno o tom, Ze ndboZenstvi je silou odsouzenou k nevyhnutelnému tipad-
ku a ke ztrat€ vlivu. VEfili, Ze vojensko-teologické systémy jsou na pokraji zhrouceni a mu-
seji byt zakonité nahrazeny sekuldrnimi reZimy. Tento optimismus pfetrval i ve 20. stoleti
v dilech moderni politologie a socidlnich vé&d. Jesté v 60. letech byl mezi zadpadnimi poli-
tology rozsifen nazor, Ze modernizace musi automaticky snizit vliv tradi¢nich jevu, jako
jsou naboZenstvi a etnicita. Obvykle jsou 70. 1éta udavana jako pocatek nastupu globaliza-
ce a v islamské oblasti se zvedl odpor proti kulturné-politické modernizaci, importované ze
sekularniho Zapadu. Patrné byla krize legitimity lokédlnich vladnoucich rezim a narodnich
stath i krize identity (arabsky &i panarabsky nacionalismus). frinsk4 isldmska revoluce se
stala symbolem vzdoru proti dosavadnimu politickému uspotfadani. Nasledovaly utoky isla-
mistickych radikalti proti instituci narodniho stitu v Egypté, v Alzirsku a v dalSich zemich.
Na pocatku 21. stoleti sice dochazi k odlivu islamistického radikalismu, ale tento dstup bu-
de pravdépodobné jen docasny, protoze byl vynucen ndsilim ze strany narodniho statu a je
diisledkem mezinarodni spoluprice v boji proti terorismu po 11. 9. 2001.

ISLAMSKY RAD
Islamismus ¢i islamsky fundamentalismus vychazi z presvédceni, Ze ndboZenstvi je vy-
razem BoZiho fadu, ktery je v rozporu se sekularnimi systémy. Jde o globalni fenomén,
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ktery lze nalézt i v jinych svétovych naboZenstvich. Zhruba od konce 80. let se rozsifila
teze, podle niZ fundamentalismus zdZil ndboZenstvi na ideologii. Fundamentalisté v mo-
derni dobé vybiraji a zdiraziiuji pouze nékteré nabozenské principy a predpisy a opomi-
jeji zkoumat literarni skute¢nost a piivodnost seslaného pisma jako celek. Krestansti fun-
damentalisté (ale i muslimsti) se zastituji doktrinou, podle niZ pouze Buh rozhoduje
o vzniku a zéniku lidského Zivota.! Postoje k Darwinové teorii druhil, k potratim, k anti-
koncepci ¢i k eutanazii jsou vnéjSim projevem vyhranénych postoji. Pro judaismus bylo
po staleti klicovou povinnosti Zit v Palestiné. Povinnost ,,znovuosidleni izraelské zemé*
(hitnachlut) se stala apotedzou judaismu, potfebnou pro moralni i pravni obhajobu sionis-
tické osidlovaci politiky pfed vSemi vnitinimi i vnéjSimi neprateli. Nacionalisticka vize
mohla byt naplnéna pouze na tkor prav Palestinct, a tak se stalo, Ze lidska prava i mezi-
narodni pravo byly podfizeny fundamentalistické doktriné.

Islamisté vyuzivaji malou zakotvenost loajality muslimd vii¢i instituci narodniho stétu,
protoze vétSina z nich se identifikuje na zakladé etnické, klanové a rodinné prislusnosti
(staroarabsky princip asdbija) a navenek se hldsi k panislamismu.? Etnicka heterogenita
je prekondvana jen v obdobi vnéjSiho nebezpecli (sovétskd expanze do Afghanistanu, izrael-
ska okupace muslimského izemi, americkd vojenska hegemonie a pfitomnost na Blizkém
vychodg).

Islam neni pouhym systémem viry v Boha, jak je chapana kiestanska vira v zdpadni Ev-
rop€, ale mé k dispozici BoZi zdkon, ktery se podrobné zabyva vSemi aspekty Zivota. Je
ideologii a kompletnim, akénim systémem pojednavajicim o organizaci statu a svéta. Ten-
to zékon a ideologie mohou byt naplnény pouze po vytvoreni skute¢ného islamského sta-
tu, ktery bude respektovat suverenitu Boha. Vytvoreni takového islamského stitu bylo
spéch celého lidstva.

Islamisté usiluji spiSe o ,,islamizaci modernismu‘ nez o ,,modernizaci islamismu*. Pfi-
jali strategii, kterd je namifena proti samotnému kulturnimu modernismu, jehoZ soucasti
je politicka kultura pluralismu, lidska prava a liberalni tolerance. Pfedni znalec islamské-
ho svéta B. Lewis zdiraznil, Ze Carodéjna pfitazlivost americké kultury mnohem vice pl-
sobi na ¢innost a ideologii islamistd neZ jakykoli konkrétni nepfatelsky ¢in americké vla-
dy.? V&decko-technicky modernismus je piijiman bez velkych problémi a islamisté pouze
prosazuji jeho rozumnou regulaci a kontrolu. Tradi¢ni kampan dewesternizace, zamétend
na boj proti zdpadnim normdm a hodnotam, neznamenala pouhé odmitnuti symbold ame-
rického zplsobu Zivota tak, jak jsou chiapany odpirci globalizace, ale mnohem hlubsi od-
por proti ni jako proti nepratelské civilizaci.

Na drovni statu bylo nové uspotradani prezentovano jako islamsky tad (nizdm isldmi).
Soucasnou epochu v globalnim méfitku islamisté nazyvaji americkou epochou (al-¢asr al-
-amriki), které je tfeba bezpodminecné celit a hledat k ni alternativu. V praxi to zname-
nalo, Ze koncepce pax islamica méla byt nahrazena koncepci pax americana, ve skutec¢-
nosti symbolizujici zapadni spolecnost jako celek. Mezi obéma koncepcemi jsou tfi té¢Zko
slucitelné rozpory: mezi zdpadnim individualismem a islamskym kolektivismem; mezi za-
padni koncepci narodniho statu a koncepci islamského spolecenstvi (umma); mezi islam-
skym dogmatickym univerzalismem a vétsi otevienosti Zapadu vici odliSnym ideologiim
a myslenkovym proudiim.

V islamistické literatufe 1ze nalézt velmi casté odkazy na islamsky tad, ktery by mél byt
zaveden na narodni i mezinarodni drovni. Ve skute¢nosti znamena pouze jiny vyraz pro
islamsky stat (dawla isldmija), jenZ neni obsahové jednozna¢né vymezen a md mnoho
riznych podob. Vétsina islamistd ma tradi¢né odpor k instituci narodniho statu s pevné vy-
mezenymi hranicemi, ktery brani realizaci riznych univerzalistickych vizi a v islamském
prostiedi ptsobi cizorodym dojmem. Islamisté obvykle nepfedkladaji konkrétni myslen-
ky, jak by mél tento projekt ve skutecnosti vypadat. Jejich stéZejnim zamérem je spise roz-
rusit soucasny systém moci. Prvnim krokem ma byt zavedeni isldamského fadu na néarod-
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ni drovni a teprve po bliZe nespecifikovaném obdobi by se mél Sifit pomoci ,,nastroj glo-
balizace* (napf. informatiky) do celého svéta. Islamisté nabizeji vagni, rozporuplnou kon-
cepci za ucelem prekonani politickych, ekonomickych a socidlnich problémi islamského
svéta, které byly vyvolany vnitinimi i vnéjSimi faktory.

Cetni islamsti reformisté zacali odvazné hledat skute¢né koreny soucasného stavu. [ran-
sky prezident Chitami se nebal pfiznat, Ze neslucitelnost moderni civilizace s islamskou
tradicionalistickou civilizaci je jednou z nejdilezitéjSich pficin zaostavani jeho spolec-
nosti, a navrhl ¢erpat ze zkusenosti zapadniho modernismu i z isldmskych zdroju tradici.*
A. O. Altwajri z ISESCO je presvédcen o tom, Ze nejlepsi zbrani proti kulturni globaliza-
ci bude celkové politicko-ekonomické a kulturni posileni islamského svéta (reformovani
ekonomiky, nové technika a technologie, podpora védy a vzdélani). Nizdm isldmi mize
byt vniman jako reakce predindustridlni kultury v raciondlnim, sekuldrnim, védecko-tech-
nickém obdobi, nebo jako pokus o ,,odmitnuti historie* s podporou neménné islamské
doktriny.>

ODLISNOSTI A SHODY V CHAPANI ROLE A CHARAKTERU STATU
ZE STRANY SIITU A SUNNITU

Islamisticky nizdm isldmi neseparuje $iu a sunnu, jako tomu bylo v dobé arabského cha-
lifatu, mj. proto, Ze hlavni vychodiska u obou islamskych proudi jsou stejna — v pripadé
sunny hdkimijat Alldh (svrchovanost Boha) a v ptipadé€ Siy hukiimat-e isldmi (islamska
vlada, moc) v souladu s Chomejniho dilem Veldjat-e fakih (Mistodrzitelstvi fakiha, tj.
znalct islamského prava). Oba islamské proudy vnimaji stejnym zplisobem rizika global-
ni modernizace, pfedev§im v kulturni oblasti.

V 70. letech se vedle Chomejniho modelu islamského stitu objevila i radikdlni kon-
cepce levicové orientovaného ucence Ali Sari’atiho, podle néhoZ by méli islamsky stat fi-
dit osviceni myslitelé, nikoli fakihové. Oba ucenci vychazeli z nutnosti revolu¢niho nési-
1i, které vSak mélo vyiistit u Sari’atiho socidlni revoluci, zatimco v pfipadé Chomejniho
islamskou teokracii. V mocenské hie byli zapojeni stoupenci Hnuti svobody (Nahzat-e dzd-
di), ktefi prosazovali model liberalniho isldmského statu, vybudovaného bez pouZiti nasi-
li. Silny tradicionalisticky proud, jenZ byl podporovan nejen tradi¢nim bazarem (drobni
trhovci), ale tézZ vétsinou vlivnych klerikti, podporil Chomejniho koncepci stétu, i kdyZ ne-
byla striktné fundamentalistickd, tradicionalisticka. franska levice ani liberdlové v mo-
cenském boji neobstali.

Ajatollah Chomejni rozpracoval ve svém vy$e zminéném traktatu hlavni principy stitu
a islamského vladnuti. Po dobu nepfitomnosti skrytého (dvanactého) imama vladnou mus-
limské obci (umma) fakihové (islamsti znalci prava), z nichZ jeden (duchovni viidce — rah-
bar, zkratka pro titul ,,vzneSena viidcovska instance®) stane v Cele statu a ostatni zaujmou
vyznamna mista v poradnich orgédnech (v radé odbornik) a ve zvlastni instituci na ochra-
nu ustavy (Surd-je negdhbdn), kterd ma vétsi pravomoci neZ parlament. Chomejni oznacil
islamsky stat za konstitucni, v némz museji vladci respektovat ustanoveni Koranu a sun-
ny. Skute¢na vlada je podle Chomejniho nazoru pouze vladou BoZiho zdkona, tj. teokra-
cii (kahdnija). Rahbar, v soucasnosti A. Chamenéi, je strdZcem viry lidi a jeho neomeze-
né pravomoci svéfené Bohem, nadfazené parlamentu i prezidentovi, ¢ini z ného a z jeho
uradu nejvyssi vykonnou moc v islamském staté. Kromé toho ovlada i dulezité mocensko-
-ekonomické péky, jakymi jsou islamské nadace (bonjdd), které disponuji znaénym jmé-
nim, zabavenym po revoluci §dhové roding, a jejichZ vedeni jmenuje pravé rahbar.5 Jeho
funkce je de facto doZivotni, i kdyZ miZe byt teoreticky odvolan sborem klerikd. Jako fa-
kih si vyhrazuje svaté pravo vést lidstvo bez ohledu na rasu a naboZenstvi.” Iransky is-
lamsky stdt ma sice autoritativni rysy, ale neni totalitni, nebof ma pomérné pokrokovou
ustavu a fungujici parlament a umoziuje relativné svobodné volby. RovnéZ svoboda slo-
va a tisku je mnohem vétsi nez v jinych islamskych zemich, mnohdy prozapadné oriento-
vanych. E. Gombar ve své prici zastava ndzor, Ze v soucasnosti doslo k vyraznému osla-
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beni teokratického charakteru stitu v porovnani s chomejnijovskou etapou ,,prvni* fran-
ské islamské republiky. Jednou z pfiCin je podle jeho nidzoru nevyjasnénost klicového mo-
cenského principu — kdo vlastné disponuje absolutné nejvyssi naboZenskou autoritou
(mardza’e dligadr-e taqlid) po smrti Chomejniho, ktery byl dokonce titulovan zastupcem
skrytého iméma (ndjeb-e imdm).®

Zietelny rozdil mezi Siitskou (Sicitskou) a sunnitskou koncepci moci je pouze ve stupni
revolucnosti a ¢aste¢né ve schopnosti ménit politicky systém. Sunnismus je spojovan se
statusem quo a $iismus s jeho odmitinim, avSak bez nutného zdjmu ménit poméry. Pro
Siity byly vSechny islamské vlady od smrti chalify ¢Aliho nelegitimni ¢i v lep§im piipadé
docasné. Znamenalo to, Ze neexistoval fad a sled historickych udalosti se neubiral sprav-
nym smérem. Siité rovn&z vymezili legitimitu dédi¢nych vladci, kterymi se mohli stat
pouze potomci chalify ¢Aliho a Muhammadovy dcery Fatimy. Zdtraznéni mesiasSskych
prvkid negativné pasobilo na jednotu $iitského proudu. V zZadném ptipadé tento stav mys-
leni zakonité nevyustil v revoltu a v ¢in, jak by se dalo oc¢ekavat, ale irdnské déjiny za-
hrnuji obdobi jak pasivniho kvietismu, tak i politického radikalismu.’

Hlavni rozdil mezi Siitskou Chomejniho politickou koncepci a sunnitskou koncepci
Muslimského bratrstva spociva v tom, Ze §iité maji pfedem vytvorenou piesnou predsta-
vu o budoucich institucich isldmského stitu a nespoléhaji jako sunnité na vagni etické
koncepce, které se snazi dat odpovéd na otazky, jaky by mél byt budouci vladce a jak by
mél vladnout. V irdnské ustavé nenajdeme tradicni heslo Muslimského bratrstva: ,, Kordn
Jje nase tistava.“ Je precizné formulovana v souladu se zapadnimi pravnimi koncepcemi,
véetné ur¢eni miry oddéleni vykonné a zdkonodarné moci. Kromé tradi¢nich islamskych
principti uznava rovnéz historickou roli irdnského naroda.

Teorie statu v sunnitském islamu stavi na suverenité Boha (hdkimijat Alldh) a na boz-
ské jedinosti (tawhid). Veskera odpovédnost za dulezitd rozhodnuti byla svéfena Bohu de
facto uz v 7. stoleti v bitvé u Siffinu (657), v niZ syrsti odptrci chalify “Aliho prosadili,
aby vSechna rozhodnuti byla postoupena Bohu (ld hukma illd li-lldh), a tim posilili své
dosud malé Sance z vojenského i politického hlediska. Sunnité rozhodné odmitaji, aby
vladce (podobné jako kazdy ¢loveék) mél zdkonodarnou moc, kterd nélezi pouze Bohu.
Panovnik se rovnéz podfizoval bozské autorité i ve véci vladnuti, ale od této praxe se po-
stupné upoustélo a vladce mohl svévolné vydavat piikazy a trestat. Av§ak proces rozho-
dovéni a vladnuti musel byt vZzdy v souladu s BoZim zdkonem.!? Odpovidalo tomu jeho
postaveni, protoZe byl pouze zastupcem (doslova stinem) BozZim na zemi, ale také prvni
mezi rovnymi (isldmskou obci). Velmi vystizné a elegantné popsal idedl muslimského
vidce Albert Haurani. Je jim absolutni vladce, jenZ stoji mimo spolecnost, které vladne,
a je odpovédny pouze Bohu nebo vlastnimu majestatu. Ridi rozliéné vrstvy spole¢nosti
v souladu s principy spravedlnosti tak, aby kazdému umoznil jednat podle jeho vlastni pfi-
rozenosti, tj. Zit v harmonii s ostatnimi a podilet se svym dilem na vS§eobecném blahu.!!
Zkouméni statopravnich otdzek ma v arabsko-islamské oblasti dlouhodobé historické tra-
dice. Nejstarsi priruckou o principech idedlniho islamského statu je Mawardiho kniha
O zdsaddch viddy z 11. stoleti.!2

Sunnité v zdsadé véri, Ze po smrti Proroka Muhammada bylo vedeni muslimské komu-
nity (umma) svétfeno Bohu, ktery nedovoli, aby muslimové chybovali. Sunnitsky konsen-
zus vyplyva z viry a z presvédceni, Ze sunnitska komunita i jeji vladci reprezentuji boz-
sky zamér adresovany lidstvu. Akceptovani aktudlni situace se v této konstelaci jevi
sunnitim jako naboZenska povinnost, protoZe v opa¢ném piipadé by priznali, Ze celé is-
lamské spolecenstvi vlastné Zije ve hfichu, coz by byl zcela nepfijatelny stav pro musli-
ma-sunnitu. Odstranéni vladce-tyrana v sunnitském prostiedi bylo moZné, pokud nedodr-
zoval zakonné normy (figh-Saria), ale situace po jeho svrzeni nesméla nikdy prerdst
v anarchii, v obCanskou valku, v chaos a v rozkol (fitna), které byly hodnoceny jako hor-
§i varianty vyvoje, dokonce i v porovnani s tyranii (dzabarit). V tomto kontextu jsou ci-
tovana slova zakladatele jedné ze Ctyt Skol (madhab) islamského prava Ibn Hanbala, Ze Se-
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desat let pod vladou tyrana je lepsi neZ pouhd jedna noc anarchie.!® Dokonce i islamisté da-
vali najevo obavy z rozpoutani obcanské valky. Hlavni ideolog egyptskych islamistil S. Qutb
sice pripoustél, Ze stfet mezi islamisty a egyptskou vlddou skonci katastrofickym schiz-
matem (fitna), ale pfedem prenesl vinu na NasirGv autoritativni reZim, protoze donutil is-
lamisty piejit do ilegality.'* Marockému islamistovi Jasinovi splyvalo Qutbem popsané
obdobi dZdhilija (pohanské) s terminem fitna, které musi zdkonité vyustit v revoluci.!?

Islamsk4 revoluce v Irdnu sice potvrdila §fitskou akénost, ale Chomejniho i Chamenei-
ho snahy ,,vyvézt* revolucni §iitskou ideologii do vét§inového sunnitského prostredi se
nepodafilo splnit. Vyraznéjsi vliv ziskala $iitska ideologie pouze v Libanonu (Amal, Hiz-
balldh), coz 1ze vysvétlit spiSe tradi¢nimi kulturné-historickymi vazbami iranskych a li-
banonskych §iitli. Chomejni povaZoval vlastni islamskou republiku za jediny skute¢ny is-
lamsky stat a vétSinu rezimd v islamském svété oznacil za nelegitimni. Vidce revoluce
1 $fitSti duchovni se z téchto diivodu pfilis nezabyvali teorii vhodné sunnitské vlady a stat-
niho usporadani. Chomejniho varianta islamského statu byla akceptovana pouze néktery-
mi islamskymi autoritami jako jeden z moZnych modeld.!'® Vizionafsky, univerzalisticky
pohled viidce revoluce se odrazil i v obsahu jeho osobniho dopisu, ktery adresoval gene-
ralnimu tajemnikovi KSSS M. Gorbacovovi po rozpadu komunistického bloku a v némz
mu nabizel jako vychodisko z problém pfijeti islamského modelu spole¢nosti.

Islamistickd hnuti v sunnitském prostfedi dosud nepredlozila Zddnou propracovanou
strategii vedouci k uchopeni politické moci. Neméla k dispozici ani ndboZenskou hierar-
chii odpovidajici iranskému duchovenstvu v obdobi Chomejniho a postradala schopnost
mobilizovat Siroky okruh véficich k povstani a ke svrzeni rezimu. Jejich teoretické, ab-
straktni pfedstavy o islamském statu nebyly nikdy vyzkouSeny v praxi. Premiér Erbakan
(Refah) v Turecku musel pod tlakem armady respektovat Atatiirkovy principy sekularni-
ho stétu a alZirskd FIS méla moZnost pouze jeden rok fidit komunalni politiku.

CHAPANI A HODNOCENI CHARAKTERU MEZINARODNICH VZTAHU

Ptirozena mala revolu¢nost sunnitd — jak bylo vysvétleno vyse — pravdépodobné moti-
vovala sunnitské islamistické teoretiky k tomu, aby své politické koncepce formulovali
priliS vyhrocené, nesmifitelné a univerzalisticky. Duchovnim otcem sunnitského militant-
niho islamismu se stal egyptsky muslimsky bratr Sajjid Qutb,!7 ktery bez velkého teoreti-
zovani prohlésil, Ze v§echny muslimské reZimy nejsou viibec muslimské, nybrZ se nacha-
zeji ve stadiu pohanské nevédomosti (dZdhilija). Povinnosti muslimi je vést dZihdd za
jejich reislamizaci. Qutb ve své knize Milniky zastaval nazor, Ze se zdpadni i vychodni
(komunistické) systémy vycerpaly, protoZe byly zbaveny Zivotné dileZitych hodnot a ne-
byly schopny fidit lidstvo na cesté k pokroku. Pouze revivalistické islamské hnuti mtze
naplnit statut svétového revolu¢niho hegemona, prekonat pohanské obdobi (dZdhilija)
a nastolit sv&tovy mir pod prapory isldmu.'8

V popredi stoji Qutbova vize svétového miru v rdmci univerzalistického islamu (hdki-
mijat Alldh), kterd ma snahu rozbit soucasny status quo. Predstavy splyvaji se stfedové-
kou islamskou koncepci svéta a mezinarodnich vztaht, podle niZ pouze islamsky svét je
mozné povazovat za ,,izemi miru* (ddr as-saldm, ddr as-sulh ¢ ddr al-isldm) a vSechny
ostatni zemé¢ fadi do ,,dzemi valky* (ddr al-harb). Tuto koncepci podrobilo kritice mnoho
islamskych reformisti-ucenctl. Isldmsky reformista Muhammad al-*Awwa tvrdil, Ze po-
dobné rozdéleni je pfekonané, zaostalé a Ze se cely svét nachazi v obdobi, pro néz se ho-
di termin ddr al-‘ahd (zemé& dohody) ¢i zemé ,,miru®. Jedinou délici linii v sou¢asném své-
té mizZe vytvorit zajem islamské pospolitosti (umma). Podle jeho nazoru bylo toto umélé
rozdéleni reakci na fimskou koncepci rozdéleni svéta na privilegovanou fimskou oblast,
na tolerovanou latinskou oblast a na bezpravny zbytek lidstva, uréeny k otroctvi.'® Abd
Zahra zastaval nazor, Ze souCasny svét je jednotny v ramci OSN, jejiz ¢lenové usiluji o re-
spektovani mezinarodniho prava. V souladu s principy Koranu nemiiZze byt tizemi Clen-
skych statd OSN povaZovéno za ddr al-harb, nybrz patii do izemi ddr al-ahd (zemé do-
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hody). Podle al-Zuhajliho je rozdéleni na ddr al-harb a ddr al-isldm moZzné jen v obdobi
véle¢ného konfliktu. Déleni probihd nikoli na zakladé odliSné viry, nybrZ na zdkladé bez-
pecnostnich kritérii. Samotna Charta OSN podle jeho nazoru fadi vSechny clenské staty
do ddr al-‘ahd. Mawlawi povazuje vSechny nemuslimské zemé, s nimiZ muslimsky svét
podepsal smlouvu za ddr al-da‘wa (zemé islamské mise), tj. za zemé, které jsou vhodné
k nédboZenské konverzi.?0 Stru¢né fedeno, zna¢na ast islamskych mysliteldi zac¢ala vnimat
tento staroarabsky koncept mezinarodnich vztahti nekonfrontacné.

Soucasné vSeobecné zaostavani muslimského svéta snizuje jeho sebevédomi a vyvola-
va komplexy. Modely kopirujici zdpadni kapitalismus ¢i vychodni socialismus, podobné
jako panarabismus a rizné formy nacionalismu neuspély. Islamisté hledaji treti cestu, kte-
ra Cerpa z nejslavnéjSich obdobi islamskych déjin a kterou oznacuji jako tzv. ,,zlaty vék*,
nejcastéji splyvajici s medinskym obdobim Proroka Muhammada a mnohdy s vladou étyt
nasledujicich chalift, ktefi byli vedeni spravnou cestou (chulafd’ar-rdsidin). Nastavajici
spole¢nost by méla byt dokonce lepsi nez onen ,,zlaty vék* islamu.

Soucasny islamismus ma rysy totalitni ideologie a opird se o zkreslené islamské dog-
ma. Casto se snaZi ,,umrtvit* viechny tolerantni islamské proudy, jako je napf. stifismus
se svou tolerantni duchovni laskou k Bohu ¢i osvicenecké mysSleni stfedovékych raciona-
listd, jako byl Ibn Rusd ¢i Ibn BadZza, Farabi ¢i Ibn Sina. Nejhorlivéji si pocind wahhabit-
sky salafijsky proud, ktery je kulturné-historicky zakotven v Saidské Arabii, kde se stal
i oficialni statni ideologii. Hlavni ideolog M. Abdulwahhéb z hanbalovské pravni Skoly
(zaloZené v roce 1792) vystupoval proti neislamskym novotam, proti zjevnému i skryté-
mu polyteismu ($irk) a za diisledné respektovani jednoty viry (tawhid). Wahhabismus zis-
kal vyznamné pozice v nékterych zemich (péakistansko-afghansko-indicka oblast) i v pro-
gramech nékterych islamistickych hnuti.

Charakteristickou vlastnosti islamistickych hnuti je obava ze ztrity kulturni identity
v obdobi multikulturniho prolindni a pod vlivem zavadéni zapadnich hodnot a symboll
(obleceni, politicky a socidlni model, jazyk, zptiisob chovani aj.). VétSina islamistickych
hnuti zahrnula boj proti zdpadnimu mysleni a hodnotovému systému jako soucést svych
programu a praktické ¢innosti.

Jednim z hlavnich ryst navratu politického islamu je redefinice islamskych hodnot jako
politickych doktrin v kampani za vytvoreni isliamského fadu na drovni statu i v mezinarod-
ni oblasti. Tento proces preformulovani pfedchazel vélce v Perském zalivu, ale teprve tato
véilka mu dala globalni ramec. Nejkonfliktn€jSim bodem byla otdzka oddéleni ndboZenstvi
od statu. Principy islamského fadu jiz formulovali islamisté v 50. a 60. letech v obdobi he-
gemonie spiSe sekularnich nacionalistt. Islamsti ucenci, ktefi tehdy Zadali oddéleni nabo-
Zenstvi od statu, byli vZdy ve vyrazné mensiné, ale v 80. a 90. letech riskovali, Ze budou
nai€eni z heretismu a z odpadlictvi. N&ktefi z nich radéji odvolali své nazory a stali se stou-
penci hdkimijat Alldh, tj. vSeobjimajici vlady Boha (napf. Chalid Muhammad Chalid).

V prohlasenich islamistd nenajdeme ve vétSin€ piipadt Zadné vyzvy k restauraci chali-
fatu jako tradi¢niho fadu islamu, ale spiSe koncepci islamského stitu (dawla isldmija),
ktera je prezentovana terminem islamsky fad (nizdm isldmi). Islamsky stat nebyl tradi¢ni
statopravni formou v islamskych zemich, nybrZ takovou roli sehral spise chalifat.?! Pro is-
lamské fundamentalisty neztélesiiuje islamsky stat tolerantni a spiritudlni ,,Bozi lasku* ja-
ko u sufija, ale je definovan spiSe politickymi cili. Islamsky stit neaspiruje na islamizaci
demokracie, neni to ani ,,perfektni stat”, jak ho popisuje stfedoveéky islamsky ucenec a fi-
lozof Farabi. M4 v podstaté formu totalitni, absolutistické vlady, i kdyZ ho néktefi bada-
telé oznacuji za islamskou formu demokracie. Na rozdil od totalitné orientovanych isla-
mistl n&ktefi islamsti populisté pfijimaji s uritymi omezenimi ideu lidové suverenity.??
DEMOKRACIE A ISLAM

Islamsti fundamentalisté obvykle velmi mélo popisuji systém, k némuz sméfuji. Hlav-

ni islamsti myslitelé odmitaji z principu liberalni demokracii, protoZe je neslucitelna s re-
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ligi6znim vykladem islamu. Islamsky fundamentalismus véfi, Ze pouze Bih mtze byt su-
verénni, ale demokracie a princip suverenity lidi, ob¢ant jsou nedélitelné slozky. Alterna-
tivou k demokracii je podle sunnitskych islamist hdkimijat Alldh, tj. vlada Boha, ktera je
nezbytna pro legitimitu isldmského statu.

Egyptsky islamisticky uc¢enec Jusuf al-Qaradawi zdtrazioval formulaci al-hall al-isld-
mi (islamské feSeni) versus al-huliil mustawrada (dovezené feseni). Do popredi téchto
-dovezenych feseni* postavil demokraticky liberalismus. Demokracie je podle jeho nazo-
ru fecky, nearabsky, neislamsky termin, ktery znamena vladu lidu. Demokraticky libera-
lismus se uz zdiskreditoval, protoZe vstoupil do Zivota muslimt prostfednictvim kolonia-
lismu. PovaZoval ho za nejnebezpecnéjsi jev kolonidlniho obdobi.3

Pékistansky islamista Abud Acla al-Mawdudi je povaZovan za nejvétsi autoritu politic-
kého islamu.2* Zastaval nazor, Ze demokracie je v rozporu s islimskou virou. Podle jeho
nazoru nemuize dojit k usmifeni mezi demokracii a islamem, protoZe se ob& ideologie li-
§i ve vSech jednotlivostech. Kde tento systém bude existovat, tam nebude misto pro islam.
Jestlize islamsky reZim uchopi moc, nebude mit demokraticky systém Sanci na existenci.?
Podle jeho ndzoru islam a demokracie v zapadnim pojeti jsou naprosto rozporné systémy.

Egyptan Sajjid Qutb byl pfedchiidcem Huntingtonova pfistupu (stfet civilizaci). Na roz-
dil od Mawdudiho predvidal konflikt v globalnim méfitku. Po dpadku demokracie v da-
sledku rozsahlé korupce nebude mit Zapad nic, co by nabidl lidstvu. Pak podle jeho na-
zoru nastane pravy ¢as pro islam, aby se podilel na pfevzeti moci a stal se viid¢i doktrinou.

Neni tfeba pripominat, Ze mnoho soucasnych islamistd se hlasi ke Qutbovi a pouka-
zuje predevSim na hluboky moralni Gpadek zapadni spolecnosti, ktery nekoresponduje
s jejich vysokou mirou védecko-technického a ekonomického rozvoje. Alzirsky funda-
mentalista Ali BelhadZ (Fronta islamské spasy — FIS) pohrdal demokracii a oznacil ji za
bezboZnou, heretickou (kufr). Naopak jeho spolubojovnik A. Madani (stejné jako Ghan-
nouchi z tuniské skupiny an-Nahda) vidél v demokracii jediny moZny prostfedek, jak se
dostat k moci a realizovat zdkladni principy islamistd, a z t€chto pozic odmital nasilné
uchopeni moci. Tento realisticky, umirnény proud zacind v poslednich letech nabyvat na
sile, a to zvlasté po pordzkich radikalnich islamistt v Egypté, v Tunisku a v AlZirsku.

Diskuze mezi islamisty, pokrokovymi tradicionalisty je ve vSech islamskych zemich
v soucasné dobé zaméfena na problémy usmifeni islamského dogma s takovymi moder-
nimi principy, jako je demokracie, svoboda, spravedlnost, rovnost mezi muZem a Zenou.
Napft. egyptsti neoislamisté se snazi smifit liberalni demokracii s hlavnimi principy isla-
mu. Muslim$ti teoretici tvrdi, Ze islam je kompatibilni s demokracii, protoze odmité dik-
tatorskou vladu. Principy politiky kazdé vlady nejsou provazany s osobnimi zajmy, nybrz
jsou odvozeny ze Sariy (Sari‘i), z Kordnu a z hadithi. Rovnéz Chomejni dokazoval ve
svém dile Hukiimat-e isldmi (Islamska vlada), Ze islamska vlada neni tyranska ani abso-
lutni, nybrZ je konstitu¢ni.?®

Politicky islamsky systém ma tradi¢né unitarni charakter, vychazejici z kli¢ového is-
lamského principu BoZi jednoty (fawhid). Jednota islamské komunity je absolutné nej-
vy$§i hodnotou, ktera vyplyva z ustanoveni Kordnu a Prorokovy sunny (vypravéni ze Zi-
vota Muhammada). Konsenzus nabozenskych pravnich autorit (ulemii /fulamd’/, fakihii),
nazyvany id?md°, je ocefiovan jako metodicka pomiicka pfi feSeni jednotlivych pfipadi.?’
Islamsky hodnotovy systém vychazi z teocentrismu (rabbdnija), v némz Blh ovlada a fi-
di vesmir. Komunita véficich je nadfazena jednotlivci. Zapadni demokratické systémy
jsou zaloZeny na antropocentrismu, tj. na hodnotovém systému, ktery stavi individudlniho
&loveka jako ustfedni jednotku ¢i soucast vesmiru.28 Mawdidiho model ,,demokratického
chalifatu® vychazi z teze, Ze nikdo v islamském staté¢ nebude pfistupovat ke konkrétnim
zalezitostem z osobnich, soukromych hledisek. Nestejné zakladni pfistupy k lidskym pra-
vim mezi isldimskym a zdpadnim svétem se daji vysvétlit zminénou odlisnosti zpsobu
mySsleni. Lidska prava maji v isldamu bozZsky statut a nejsou jako v zdpadnich zemich pou-
hymi zdkony.? Jejich nedodrZovéni ¢i poruSovani je v islamském naboZenstvi pokladano
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za hfich. Islamska prava nejsou v dusledku kulturné-historickych aspektti kompatibilni
s nékterymi hlavnimi mezinarodnimi dokumenty na ochranu lidskych prav. Né&kolik is-
lamskych zemi stale odmita podepsat VSeobecnou deklaraci lidskych prdv, protoze jim va-
di dva jeji ¢lanky. Prvni prosazuje siatky bez ndboZenskych omezeni (¢lanek 16), coZ je
v rozporu s isldmskym zdkazem statku muslimky s nemuslimem. Clanek 18 uznava pra-
vo kazdého zménit ndboZenskou viru, coZ je rovnéZ nepftijatelné v islamu, ktery piisné
tresta odpadlictvi. Naopak Mezindrodni konvence o ekonomickych, socidlnich a kulturnich
prdvech je zcela prijatelna ve vSech 31 bodech. Islamska spole¢nost v politické roviné kla-
de diraz na politickou jednotu.

Bréna idZtihadu (volného vykladu svatych textl) se uzaviela po dobyti Bagdadu Mon-
goly (1258), coz pfispélo k pozd€jSimu zaostavani islamského svéta a dogmatismu.
V moderni dobé se vSe zménilo a vykladem Koranu i hadithd se zabyva velké mnozstvi
islamskych ucencl (ulemii a fakihii), ale museji dodrZovat jistou metodiku. V klicovych
axiomech viry (usiil) se nepripousti odliSnost nazori. Jednat se miZe jen o nékterych de-
tailech viry (furi€). Existuje i néco, co by se dalo nazvat politickou etikou islamu. Politi-
ci v islamskych zemich nesméji promitat do diskuzi a do politického rozhodovéani osob-
ni zajem, coz je vefejnosti velmi prisné posuzovano. Pfednost ma naopak zajem islamské
komunity (princip maslaha ‘dmma — vetejny uzitek, prospéch), ktery zhruba odpovida
evropskému ekvivalentu ,,vefejny zajem®. Uplatituje se pii posuzovani konkrétni hospo-
darské strategie a v socidlni ¢i pravni oblasti. Podrobny rozbor tohoto principu provedl po-
prvé Abi Hamid Ghazali, ktery rozd€lil princip maslaha do tii kategorii — zakladni, Za-
douci a komplementérni. NejdileZitéjsi je zdkladni ¢i nezbytny zdjem (maslaha dariirija),
jenz zahrnuje problémy spojené s ndboZenstvim, se Zivotem, s majetkem a s rozumem.30

Princip tawhid (jednota boZského ¢i monoteismus) nékdy negativné ovliviiuje vztahy
vétSinového islamského statu k nemuslimské mensSing, prestoze jsou zachovavana tradic-
ni prava nékterych nabozenskych mensin, mezi néz patii i stoupenci hlavnich monoteis-
tickych naboZenstvi (ahl al-kitdb — 1lidé knih). Existuji ptipady zavadéni islamského pra-
va bez ohledu na nazory neislamské menginy (Stdan, Pakistan, fran). Znidmy pékistinsky
islamisticky u¢enec Mawdudi ospravedlnil necitlivé zavedeni islamského prava v Pakista-
nu tim, Ze $lo o naboZenstvi zemé, nikoli o osobni pravo komunity. Ghazzali a Mawdudi
trvali na tom, Ze vét§ina ma pravo urcovat charakter statu a reZimu, aniZ by se vzdala své
viry a zradila pfikdzani za cenu uklidnéni menSiny. Ma narok Zit v souladu s normami
Sarfy, protoze tim nenarusi prava menSiny. Presto ,,duchovni otec* radikélnich islamista
S. Qutb tvrdil, Ze islamsky rezim jako jediny na svété zajisti plnou distojnost, svobodu
a etnické prava v nelehkém obdobi pro nemuslimské mensiny.3!

Nejrozporn€jsi je pristup islamistll k systému liberdlni demokracie a predevsim k poli-
tickému pluralismu. Tyto principy fadi do kategorie dovezenych feSeni (hulil mustawra-
da), které byly nasilné implantovany v islamské ummeé zapadnimi kolonizatory. Z téchto
divodt nezaznamenaly klasické liberalni strany zapadniho typu vétsi dspéchy v islam-
ském svété, protoze byly oznaCovany za agenty Zapadu, imperialismu, v souc¢asnosti pod-
porujici ,,mySlenkovou agresi* (al-ghazw al-fikri). Podobné dopadly i marxistické strany,
které byly obvitiovany jako nositelé sovétského komunistického ateismu. I kdyZ se islam-
ské zemé vyznacuji velkym mnoZstvim socidlnich skupin (etnické, konfesni, socidlni), je-
jich politicky systém nema pluralistické rysy. Princip fawhid v politice, doporuc¢ovana
jednota spolecnosti (wahda) prispivaji k tomu, Ze jsou tolerovany pouze nekonfliktni na-
zory, které nenarusi idedlni rovnovahu (tawdzun). Ani prosovétské nacionalistické reZimy
v 60. letech nedovolily marxistickym skupindm propagaci tfidniho boje, o némz se do-
mnivaly, Ze narusSuje spole¢enskou jednotu ummy. Unitarismus je jednoznacné stavén pro-
ti partikularismu. Né&ktefi islamisté dokazali tyto nazory pfivést k ad absurdum, kdyz je-
jich idedlem byl model jedné BoZi strany (hizballdh), které mohla konkurovat pouze
»strana dabla® (hizb as-Sajtdn). V takovém prostiedi neexistovaly podminky ani pro auto-
nomni asociace, organizace, odbory, strany, které byly podezirany, Ze tidajné haji partiku-
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larni zajmy a poskozuji jednotu ummy. Princip tawhid je tak praktikovan pomoci islamis-
tického hesla: ,,Jeden Biih, jeden zdkon, jedna komunita, a dokonce i jeden viidce, ktery
Zije v souladu s isldmskym pfikdzdnim. “32 Opora je nalézana v nékterych ver$ich Koranu.

PrestoZe nékteré pasdze Kordanu doporucuji nepouZivat pfinuceni, jsou ptipady konver-
ze k nemuslimské vite (ridda) chapany jako tutok proti jednoté komunity, jako agresivni
politicky ¢in, ktery zasluhuje nejtvrdsi trest. Tendenci k dogmatismu a k nesnéasenlivosti
posiluje moralizujici dichotomie: faleSny — pravdivy (hagq-bdtil), povoleny — zakazany
(haldl-haram), pfijatelny — odmitany (ma‘rif-munkar). Jakékoli politické rozhodnuti mu-
7e pomoci podobnych nastrojii velmi snadno dostat silny naboZensky podtext. Cerno-bilé
hodnoceni se ve spojeni s pravidly takfiru (oznaceni nékoho za odpadlika) stalo mocnou
zbrani islamistl v jejich boji proti reZimu, modernistim, sekularistim i feministkam.
Nekteti islamisté — jak o tom svéd¢i udélosti v Alzirsku a v Egypté — neoznacuji za ne-
pratele islamu pouze odpadliky od viry, renegéty, ateisty a komunisty, nybrZ i kiestany
a zidy, nazyvané Casto nevericimi. AlZirska GIA nazvala odpadliky vSechny, ktefi poma-
hali udrZovat chod autoritativniho statu, véetné drobnych fadovych dfednikd, uditelt, vy-
bércich dani a represe byly nakonec orientovany i proti loajalnim vesni¢antim.

Nektefi zapadni autori tvrdi, Ze islam je nedostate¢né vybaven pro pfijeti zapadni demo-
kracie. Islam totiZ jasné neodliSuje mezi doménou cisare a Boha; trva na tezi, Ze suvereni-
ta nalezi Bohu; véfi v boZskou podstatu zdkona; diskriminuje Zeny a nemuslimské mensi-
ny. Elie Khedurie zastival nazor, Ze myslenka demokracie je cizi muslimskému zpisobu
mySsleni, protoZe arabsky svét postradal hlubsi demokratické tradice, které by byly blizké
Gstavnimu a zastupitelskému typu vlady.?3 ZkuSenosti v8ak dokazuji, Ze islam umoZiiuje
velké mnozstvi interpretaci a miZe byt vyuzivan ke zdivodnéni diktatury, republikanstvi,
socialismu i monarchie. Vyznamni odbornici na problematiku islamu — Piscatori a Espo-
sito — popsali ve své monografii tfi §koly mySleni v isldmském sv&té.3*

Muslimské koncepce demokracie je zaloZena na koranické koncepci $iird, ale s mnoha
vyznamovymi odstiny. Zminky o povinnosti cisafe radit se 1ze nalézt na ¢etnych mistech
v Koranu (3:153; 42:36). Porady s ulemy ¢i s ufedniky se doporucovaly, ale neexistoval pfi-
slusny zékon, ktery by je nafizoval. Podobné Zadny zdkon nezakazoval absolutistickou v1a-
du. Je faktem, Ze i ten nejdespotictéjsi vladar provozoval urcitou formu konzultaci (Siird).

Prvni Skola islamského mysSleni tvrdi, Ze islam je demokraticky nejen kvili existenci
principu §iird, ale i v disledku vyuzivani metody idZtihddu (svobodny vyklad) a konsenzu
(idZmd®). V praxi jsou nastrojem prosazovani demokracie v§eobecné, svobodné volby do
madZlis as-siird. Roli svobodné vile zddraznili i arabsti u¢enci z obdobi arabské an-nahdy
(obrozeni) v 19. stoleti — D. al-Afghani a M. “‘Abduh.

Nejradikalnéji se vyjadrtili tunisti islamisté ze skupiny Hizb an-nahda (Strana obrody).
Rasid Ghannuisi povazuje demokracii, lidovou suverenitu, roli statu, pluralitni volby
a ustavni zédkony za soucasti tzv. ,,nového isldamského mysleni“, které se opird o zpétnou
interpretaci islamskych zdroja. Jeho kolega — Tunisan Aballfattdh Murt — sice souhlasil,
Ze zakon pochézi od Boha, ale svrchovanost musi byt ve prospé&ch lidu.?

Druha Skola zastava ndzor, Ze islam a demokracie nemohou byt kompatibilni. Jako jeden
z piipadi 1ze uvézt Konstitucni hnuti v Tranu (1905-1911), jehoZ piedstavitel — $ejch Fad-
lalldah Nuri — zddraznil, Ze nerealizovatelna je predevsim rovnost vSech obCand. Nejzasad-
néji se vyslovil proti suverenité lidu islamsky revivalista S. Qutb z egyptského Muslimské-
ho bratrstva. Islamsky stat v jeho pojeti musi byt zaloZen na principu $iird a na islamském
pravu jako na kompletnim legdlnim a moralnim systému. Odmital jakoukoli jinou legisla-
tivu. V roce 1982 popularni nabozensky viidce M. M. al-Sar’rawi prohlasil, Ze iird nezna-
mena nadvladu vétsiny, aby potvrdil neslucitelnost islamského systému s demokracii. De-
mokracii velmi zasadné odmitl alzirsky islamista A. Belhadz z Isldmské fronty spdsy, ktery
ji oznadil za Zidovsko-kiestansky model, jenZ musi byt nahrazen islamskou formou vlady.

Treti Skolu mySleni predstavuje pakistansky islamisticky teoretik Mawdudi, ktery uzna-
val, Ze islam vytvofil svou vlastni formu islamské demokracie, ¢imZ se svymi nazory bli-
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zil k prvni Skole. Zapadni sekularni demokracie uznava suverenitu lidu, a proto je proti-
kladem islamské formy vladnuti. Soucasna iranska ustava v ¢lanku 1 deklaruje, Ze: ,,Is-
ldmskd republika je systémem zaloZenym na vite v jednoho Boha (neni Boha kromé Alld-
ha) a jeho vyjimecné svrchovanosti a prdvu vyddvat zdkony. “36

Islamsti ucenci Casto tvrdi, Ze Sird (pravidelné konzultace panovnika se zastupci kme-
nl) mize byt interpretovana jako princip demokracie. Néktefi z nich dokonce §li tak da-
leko, Ze princip Siird prohlasili za zastaraly, nebo tvrdili, Ze volby ¢i parlament nejsou
principidlné v rozporu s tradi¢nimi konzultacemi. AlZirska islamistickd Fronta isldmské
spdsy (FIS) navrhla politicky systém zaloZeny na $iird jako protiklad k despotickému stat-
nimu zfizeni.?’

Nekteti zase hledali demokraticky princip referenda ¢i voleb v staroarabském ritudlu
baj‘a, ktery znamenal prfisahu vérnosti kmend, praktikovanou v raném islamu. Tyto is-
lamské ritudly mély sva piisna pravidla a jen vzdalené pfipominaly instituce a nastroje za-
padni demokracie. Napf. S. Husajn si v roce 1995 vynutil na viidcich irdckych kment pii-
sahu baj‘a, aby si zajistil jejich loajalitu v piipadé pokusii opozice ¢i Americanll o jeho
svrZeni. Region, ktery udélil panovnikovi smluvni baj‘a, coz byl hold vzdany panovnikovi
vétsinou aklamaci, chapany jako potvrzeni ve funkci, ¢i dokonce jako volba, musel splnit
dvé podminky:

e vnitini a vnéjsi bezpecnost islamské ummy musela byt zajisSfovana muslimy, nikoli ne-
véticimi (kuffdr);
e svrchovanost musela patfit muslimim, nikoli nevéficim.38

Specificky je chapana problematika bezpecnosti a obrany ummy. Struktury statu musely
byt islamské a bezpecnost statu zdstat v rukou islamského statu. Nesméla ji zabezpeCovat ja-
kékoli jina entita, stat ¢i moc. Kompletni svrchovanost nad vnitinimi zaleZitostmi a teritoriem
musela patfit islamskému spolecenstvi (umma) a islamskému statu. Podle nékterych inter-
pretaci islamské pravo stanovilo plnou teritoridlni svrchovanost jiz v obdobi Proroka Mu-
hammada.’® Podle nizoru islamistli stat, kterému nebyla umoZnéna plna svrchovanost nad
svym uzemim, nemohl byt pokladéan za islamsky. V tomto kontextu Ize vnimat i islamistické
hodnoceni Satudské Arabie a Kuvajtu, jejichz vedeni svéfilo USA na zdkladé smluv dohled
nad bezpecnosti. Podle islamistické interpretace byly nelegitimni vSechny uméle dosazené
kolonidlni rezimy v islamském svété pred dosazenim nezévislosti. Stejnym zptisobem mize
dopadnout i ,,neislamské* dosazeni panovnika v Afghanistanu pod dohledem USA.

Islamisté z Hamdsu zatadili Palestinu jako Svatou zemi do pozemkl wakfu (ndboZen-
ské islamské nadace), aby zabranili jakymkoli Gzemnim dstupkim ze strany palestinské
samospravy (viz dokument Charta Hamdsu). Takovy postoj nepochybné pfinejmenSim
zt€Zuje Arafatovi provadéni diplomacie kompromist za tc¢elem naplnéni dohod z Osla.
Obrana a bezpecnost Svaté zemé byla islamisty povaZovana za povinnost v§ech muslimi
bez vyjimky.

ISLAMSKE PRAVO SARIA (SARICA) JAKO ZAKLAD
ISLAMSKEHO LEGISLATIVNIHO SYSTEMU

Alfou a omegou vSech islamistickych doktrin je nutnost zavedeni islamského prava —
Sariy —, ktera byla v postkoranickém obdobi rozpracovana do jednotlivych pravnich skol.
Saria byla pravnim fadem uréenym pouze pro muslimské spolecenstvi. Islamisté se ve
svych prohlasenich Casto odvoldvaji na ucence Ibn Tajmiju ze 13. stoleti, ktery rGznymi
argumenty zdurazinoval roli Sariy jako symbolu isldmské identity v obdobi mongolskych
vpada na Blizky vychod.

Cetné arabské zemé& zavedly Sariu v ramci ob&anského statutu (ahwdl Sachsija, tj. ro-
dinné a dédické pravo) a nékteré stity ptijaly tvrdé Sariatské tresty — hudiid (Sudéan, Said-
ska Arabie, Pakistdn a docasné Irdk). V nékterych zemich se Saria na lokalni trovni pou-
Zivala nepietrZit€ po n&kolik stoleti (Saudska Arébie, Jemen). Saria v saidsko-arabském
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V 80. a 90. letech byla Saria zavddéna i v zemich, v nichZ nebyla mnoho let uplatiio-
vana, nebo maximalné omezena na osobni ¢i rodinny statut. Jeji zavadéni se mnohdy ne-
obeslo bez konfliktnich a rozporuplnych diskuzi o mozném uplatnéni v praxi. Stat chtél
radikdlni islamizaci spolecnosti shora posilit svou legitimitu pod silicim tlakem islamis-
tickych hnuti. Druhy ¢lanek egyptské ustavy urcil Sariu za hlavni zdroj prava, coz vedlo
k chaotické dvojkolejnosti vykladu prava ze strany soudd, které se fidily statni legislati-
vou i islamskym pravem. V pfipadé Egypta byl silny tlak vefejnosti, islamské univerzity
al-Azharu a tzv. hizba komisi,*? které v 90. letech soustiedovaly Zaloby na ,heretiky, rou-
hace a odpadliky* a trvaly na tom, aby byli souzeni na zakladé Sariy. Mubaraktiv rezZim
odmitd uplatnéni islamského zakoniku pro oblast trestniho prava a ekonomiky, ale neod-
mitd jeho vyuZivani v ob¢ansko-pravnich sporech a v oblasti osobniho statutu. Stdan za-
vedl islamsky trestni zdkonik v roce 1983, podobné jako predtim pakistansky diktator Zi-
jé’ul-Haqq v roce 1979. Rovnéz ,,beduinsky antiamericky vidce* M. Kaddafi zavedl Sariu
ihned po svrzeni monarchie v roce 1969, ale nedopustil, aby jeji aplikace nevybocila z ob-
lasti kompetence fighu (statniho prava). Saddam Husajn dc¢elové vyuzival Sarfatskych tres-
th (hudiid) v roce 1995, aby potrestal dezertéry a vzbouience v armadé, ktefi destabilizo-
vali rezim. RovnéZ kuvajtsky Sajch Dzabir ustanovil po vélce v Perském zélivu zvlastni
komisi na islamizaci prava. Saria byla pfijata v plném rozsahu v Iranské islamské repub-
lice po revoluci. Alzirsky zakon z roku 1984 opétné zavedl Sariu pro osobni statut a po-
dobné ucinil i Jemen po sjednoceni v roce 1992. V Somalsku byla od roku 1994 zavede-
na Saria spontanné v riznych lokalitach jako reakce na neexistenci pevné centralni vlady
a pravniho systému v zemi. Na jejim zavadéni se v tomto piipadé nepodilel stét, nybrz koa-
lice obchodnikl a videt kmenti z dané lokality. Jen v nékolika pfipadech se islamistim
z al-Ittihadu podaiilo prosadit vliv v lokdlnich Sariatskych soudech.*! Je nutné zduraznit,
Ze aplikace Sariy se li§i podle zemi. Obcas se prolina se stitnim zakonem (qdniin), ale je
modifikovana i lokdlnim pravem a tradicemi (‘urf a ‘dda), majicimi ¢asto ptivod v kme-
nové spoleCnosti (napt. v Afghdnistanu). Striktni uplatiiovani Sariy ze strany islamistil je
obvykle v rozporu s lokdlnim tradi¢nim chapanim a vykladem zdkona. Je pouZivana pro
rizné oblasti — pro rodinné pravo, pro pozemkové pravo, pro dédické pravo, pro trestni
pravo, pro svédectvi aj. Je sporné a tézké zjistit, do jaké miry jeji zavedeni ovlivnily tlaky
zdola. ZkuSenosti dokazuji, Ze je obvykle velmi t€zké pro reZim pozdéji ustoupit od jeji-
ho uplatiiovani, protoZe v tomto pfipadé by mohla znacné poklesnout loajalita ¢asti poli-
tického spektra, véetné mocenskych center statu. To se stalo Sadiqovi al-Mahdimu v Su-
déanu, ktery byl z téchto diivodi v roce 1989 svrzen Basirovou vojenskou juntou. Vefejnost
sice pfili§ neholduje ,.krutym* Sariatskym trestim, ale historické podvédomi a tradice spo-
juji islamsky charakter statu s fungovanim islamského prava (tj. s nomokracii). Striktni
uplatiiovani tvrdych Sariatskych trestil na sebe poutd pozornost mezinarodnich organizaci
na ochranu lidskych prav a vyvolava odpor zdpadni vefejnosti i politiki.

Podle islamistd je islam stvofen z doktriny-dogmatu (‘agida) a z ni odvozené sbirky za-
konti. VSechny systémy, zdkony a ustanoveni museji vychazet z islamské doktriny a sbirky
zakonu. Stat nelze povazovat za islamsky, pokud ¢asti jeho ustavy ¢i zakony nemaji islam-
ské parametry. Je povinen v individudlni i spolecenské roviné zavadét Sariu. Panislamska
Strana osvobozeni se domniva, Ze na zakladé konsenzu druhd Proroka (idZmd* sahdba) je
zfejmé, Ze pouze chalifa mizZe vydavat bozské zakony a dstavu, které pak stat zavadi a vy-
uziva v praxi. Principy Sariy tuto problematiku rozvadéji do dalSich detaild.

Islamské spoleCenstvi (umma) nedalo v minulosti chalifovi divéru jako zvolenému
vidci-profesiondlovi, aby realizoval prani ummy, jak je to obvyklé v zapadnim demokra-
tickém systému. Chalifa se naopak zavazal spolecenstvi véficich (umma), Ze bude plnit
pravidla Kordnu a sunny Proroka, coz znamenalo v praxi vykondvat zdkony sariy bez
ohledu na vuli lidi-véficich. Jestlize se lidé odklonili, ¢i se dokonce nefidili Sariou, musel
s nimi chalifa bojovat, az se zacali kit a zménili své ,,Spatné* chovani. Sunnitsti ucenci
i islamisté rozhodné odmitaji, aby né€jaka osoba ¢i instituce vyuZzivaly pravo subjektivné
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vnucovat véficim obsah Sariy, protoze v islamu neexistuje Zadné porucnictvi mezi musli-
my a piipustnd je pouze konzultace ($ird), kterou mohou uplatnit jen kvalifikovani, kom-
petentni odbornici. Ménit se mohou pouze ta ustanoveni, kterd netvoii nedotknutelné jad-
ro pravnich tradici. V Egypté vrchni dstavni soud rozhodl v roce 1997 o zdkazu Zenské
obrizky, protoZe neni povinna z hlediska islamského prava. Islamisté se odvolavaji na pra-
xi prvnich Ctyf chalif,, vedenych spravnou cestou (chulafd’ar-rdsidin), kteti disledné
uplatiiovali nadfazenost Sariy nad svrchovanosti lidu.

Islamsti reformisté odmitaji vyuZivat islamské pravo k feseni vSech spord, a to vzhle-
dem k jeho relativni nedokonalosti. Naopak islamisté rozhodné odsuzuji pfeziravost ¢i od-
klad pfi zavadéni ¢i uplatiiovani Sariy. Odkazuji opét na text Koranu.*? Zasadné oponuji
riznym gradualistickym, evolucionistickym tendencim reformistl a riznych intelektudld,
ktefi propaguji postupné zavadéni ustanoveni Boziho zakona. Obvinuji je z revizionismu
a z touhy konzervovat neislamsky charakter spolecnosti a statu. Stat, ktery disledné ne-
zavede Sariatské zakony jako celek, neni podle jejich nazoru islamsky. Podporu nachéze-
ji rovnéz v Koranu, ktery slibuje nejtvrdsi tresty tém, ktefi odmitaji ¢i brzdi zavedeni
viech ¢asti, zékond, piedpist Sariy.*

Samotny termin Saria ve smyslu zdkona je v Kordnu pfimo zminén pouze jednou, ale
n&kolikrat je uveden v jinych vyznamech.** Z lingvistického hlediska slovo Saria zname-
nd bezpecnou cestu vedouci nékam, nejcastéji k vodnimu zdroji. Podle nazoru reformisty
al-*ASmawiho v Zadném piipadé termin Saria neznamenal v Kordanu zdkon. Obvinil isla-
misty, Ze sméSuji Sariu a figh.* Saria ma podle jeho nézoru pouze eticky charakter, niko-
li pravni (doporucuje, zakazuje — haram, ¢i dovoluje — haldl). R. Garaudy v ni vidél pii-
tomnost BoZi vile. Isldm podle predniho egyptského pravnika M. S. al-*Awwy dal prvni
autenticky politicky a legalni systém v historii lidstva. Odvolaval se pfitom na zavaznost
Sariy. Systém byl vSak zaloZen na legitimité, nikoli na donuceni.V souladu s timto argu-
mentem ocekéval, Ze islamska vlada podridi proces vladnuti i apolitické jednani vlddce
pravné zavaznému systému na zakladé islamského prava. Fundamentalisté obecné pova-
Zuji Sariu za Ustavu islamského statu, zatimco liberalni muslimové obvykle za etickou
normu.

Saria je postkoranicka konstrukce pravnich piedpisd, kterd se v dobé islamského cha-
lifatu nikdy nestala jeho tstavou. Byla tak oddélena od politiky a vlady. Presto islamisté
v soucasné dobé vytycuji hesla jako ,,Saria — iistava isldmského stdtu*. N&kteti islamsti
ucenci jsou presvédceni o tom, Ze islam vytvofil prvni vlastni politicky a legislativni
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mou obc¢anského prava, ktera fesila problémy dédictvi, rozvody, tj. ptipady fazené v isla-
mu do osobniho statutu. Nikdy se nestala zdvaznou pravni normou konkrétniho islamské-
ho statu. Koncepce din wa dawla (stat a naboZenstvi) a priorita Sariy jako statniho zdkona
byly myslenkovym vyplodem politicky orientovaného islamismu. Neoislamské koncepce
statu neodpovidaji klasickému islamskému tadu. Islamsky stat je v nich pfedkladan jako
alternativa k soucasnym, jiz existujicim sekuldrnim reZimtim, v¢€etné monarchii, jako jsou
Maroko a Saidska Arabie, které vyuZivaji vlastni interpretace isldmu k posileni své legi-
timity. Saria se stala nastrojem ke schematickému rozdgleni muslimii nejen na ,,spravné*
a ,,Spatné®, nybrz byla poklddana i za kritérium pro posuzovani legitimity daného reZimu.

Pfijeti islamu a zavedeni Sariy do vSech aspektii spolecenské aktivity je povinnosti kaz-
dého muslima. Napf. stoupenci Hizb at-tahrir tvrdi, Ze jmenovani chalify je povinné pro
vSechny muslimy v souladu se svatymi principy, protoZe jeho tkolem bude zavedeni Sa-
riy. Nespravedlivy vladce, ktery poruSuje zakony Boha, jeho ustavu, nesouhlasi se sunnou
Proroka, pacha hfichy a zplsobuje nenavist vici sluzebnikim Alldha, aniZ by se snazil
zménit svij charakter, bude potrestan. Biih bude mit pravo ho uvrhnout tam, kam skutec-
né patii (tj. do pekla). Saria pro islamisty neznamené pouze zdkon nadiktovany lidstvu
Bohem, ale chapou ji rovnéZ jako etickou a moralni normu, respektovanou spravnymi
muslimy bez vyjimky.
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SVRCHOVANOST BOHA A LIDU

Islamska vlada mohla byt vytvorena pouze v souladu s interpretaci islamu jako din wa
dawla (ndboZenstvi a stat). Tato formulace vSak neexistuje v islamskych tradicich (sunné)
ani v dalSich davéryhodnych spisech, ackoli ji islamisté prezentuji jako seslanou boZskou
doktrinu. Pfipominan je rozdil mezi svrchovanosti Boha (hukiimat Alldh) a svrchovanosti
lidu (hukiimat an-nds). Prvni pfipad existoval v dobé Proroctvi, ale reformisté tvrdi, Ze
skute¢ny islamsky politicky systém vlady vyplyva pouze z charakteru spolecnosti a z vii-
le lidi. Tunisky islamista al-Ghannusi (Ghannouchi) tvrdil, Ze plnou moc nad lidskymi
pravy ma pouze Bih, tedy nikoli parlament, ktery schvaluje zakony prostou vétsinou.*

Podle islamistti svrchovanost patii vZdy Alldhovi (prostfednictvim Kordnu a sunny),
nikoli ¢lovéku. Ti, ktefi nerespektuji svrchovanost Boha, jsou v islamu povaZovani za ne-
véiici.*” Tato teze miZe byt zneuZivana k potladeni svobody nézoru i ke zpochybnéni le-
gitimity rozhodnuti statu ¢i panovnika. Odmitnuti chalifatu je podle nékterych islamist
(Hizb at-tahrir) téZkym hiichem. V soucasné dobé¢ vsak islamisté v daleko véts$i mife vy-
uzivaji kritiky lidskych prav ve své zemi k mezindrodni diskreditaci autoritativniho rezi-
mu, ktery jim zakazuje tcast na politickém Zivoté a podil na moci.

VEtSina islamistll véfi, Ze jen Biih je suverén, a tudiZ jediny zakonodarce. Absolutismus
vladce je pripustny, pokud je uveden do souladu s vili Boha. Odpor vici vladci zavisi na
charakteru hereze. Zde lezi hlavni rozpor v tvrzeni islamisti. Na jedné strané hlasaji re-
voltu proti existujicimu fadu a na druhé strané posvécuji a obhajuji vladu statu s totalitni-
mi, despotickymi rysy. NaboZenska vira je proto Casto zneuzivana jak islamskymi vladci,
tak i samymi islamisty. Napf. Abu A¢l4 al-Mawdudi, zakladatel indické DZamaat-i islami,
zastaval nazor, Ze demokracii je nutné chipat jako omezenou lidovou suverenitu, ktera by-
la vytvorena a fizena BoZim zdkonem. Jednim dechem vSak zdlraznil, Ze islam je antite-
zi zépadni sekularni demokracie, zaloZené na suverenité lidu.*® Rovné&Z Sajjid Qutb roz-
hodné odmital z principu suverenitu lidu. Islamsky stat podle jeho vize musel byt zaloZen
na koranickych zakladech, vychéazejicich z principu konzultaci ¢i Surd (tj. interpretace Sa-
riy). Islamské pravo je kompletni legalni a moralni systém, a proto Zadné druha legislati-
va neni potfebnd a nezbytna.*® Védecké diskuze se nyni vedou pouze o rozsahu piipustné
miry lidové suverenity, nikoli o jeji existenci v pravém slova smyslu.

ODDELENI STATU OD NABOZENSTVI

Islamisté povaZzuji za herezi nejvétsiho rozsahu pozadavky liberalnich modernistd na od-
déleni ndboZenstvi od statu. Na rozdil od kiestanstvi islim jasné neodliSuje mezi doménou
Cisafe” (tj. chalify) a Boha, coZ ma své kulturné-historické souvislosti. Rlizni reformatofi
se snazi tento handicap dohnat a mnohdy vychazeji ze specifickych podminek. Napt. byva-
1y indonésky prezident Abderrahman Wahid ve své instituci Férum pro demokracii prosa-
zoval rovnopravnost vSech ndboZenstvi a oddéleni naboZenstvi od statu na zékladé principu
pancasila.>0 Tento princip (din wa dawla) rovnéZ aktivné podporovali islamsti reformato-
i1, jakymi byli Ali “Abdarraziq v 20. stoleti a Said al->ASmawi v soucasnosti.’ Mnoho
modernich muslima véfi, Ze Blizky vychod znal oddéleni moci od naboZenstvi jiZz néko-
lik stoleti, a své tvrzeni zdiivodiiuji vznikem instituce ulemil pro interpretaci tradic v ob-
dobi abbasovské fise.’? Odd&leni naboZenstvi od vladnuti symbolizuje i oddéleni instituce
nabozZenské skoly (madrasa) od mocenské instituce-pevnosti (gala‘).

V islamu je stat spolecenstvim véficich, jemuz Koran pfipisuje tkol ,, prikazovat vhod-
né a zakazovat zavrzenihodné“.>3 Silny stat, ktery dohliZi nad morélkou muslimské spo-
le¢nosti, symbolizuje na Blizkém vychodé konzervativni politicky smér. Prioritni povin-
nosti skuteéného stétu je podle nizoru islamist zavadét islaimské pravo. Alim Muhammad
al-Ghazzali v proslulém ndboZenském vynosu (fatwd) vyrknul ortel nad sekuldrnimi he-
retiky. Podle jeho ndzoru kazdy muslim, ktery se vyslovil ve prospéch oddéleni nabo-
Zenstvi od politiky, a tudiz i pro zruseni Sariy, bude oznacen za odpadlika (murtadd).
V islamu neexistuje trest pro toho, kdo zabije takového odpadlika. Zabijeni intelektudld
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v Alzirsku, v Egypté, a dokonce i v ,,sekularnim* Turecku radikalnimi islamisty bylo vy-
sledkem podobné logiky a pfikazl. Islamisté velmi podrdzdéné reaguji na jakékoli tivahy
na toto témata, oznacuji je jako neokolonidlni, orientalistické spiknuti.

Naopak rizni modernisté se snazili ve svych studiich dokazat, Ze rany islam nevytvoril
zadné politické statni struktury a instituce. Hussajn Fawzi an-Nadzar tvrdil, Ze Muham-
mad byl pouhy prorok a nikdy nechtél zaloZit Zadné kralovstvi ani stat. Islam neni poli-
tickym néboZenstvim a nemé rovnéZ koncepci islamského statu.>* Odpurci isldimského
statu se odvolavaji na Koran. Ve druhé sufe Koranu stoji: ,,... nebudiz Zddného donucovd-
ni v ndboZenstvi! “> Saria se rovnéZ nezabyva 7adnym specifickym druhem vlady. Kon-
cepci politického systému v islamu odmital dal$i ucenec Ali ‘Abdarraziq ve své slavné
knize Isldm a zdklady vlddy. Podle jeho nazoru islam obsahuje pouze etické principy
vladnuti, nikoli technické instrukce pro vybudovani isldamského statu v jakékoli podobé,
tj. véetn& chalifatu.’® Podobné i dalsi vyznamny islamsky u¢enec — muslimsky bratr Mu-
hammad Salim ‘Awwa — tvrdil, Ze Muhammad usiloval vice o sociadlni soudrZznost nez
o politickou jednotu.

Ucenci, ktefi odmitali ideu islamského statu a politizaci islamu, byli ¢as od ¢asu pro-
nasledovéni islamisty. Sajch Tah4 byl popraven v Stiddnu v roce 1985, protoZe preferoval
mekkéansky model islamu, ktery daval prednost spiritudlni nabozenské vife a odmital isla-
mistickou ideu ,,medinského islamského statu®. Islamsky stat je termin spojeny s roman-
tickou, zmatenou az zlostnou formou protestu proti soucasné krizové situaci v islamském
svété. V pfipadé¢ vitézstvi stoupenctl tohoto statniho ttvaru hrozi chaos, konflikt a totalit-
ni stit s omezenou suverenitou lidu, bez autonomnich segment obcanské spolecnosti.
Multietnicky a multikonfesni charakter vétSiny islamskych statll a krize instituce narodni-
ho statu svéd¢i ve prospéch podobné varianty vyvoje. Abootalebi (Abutalibi) povazoval
slepou podfizenost islamistd jimi vyhlaSenému stitu za protiislamské chovani, protoZe je
v rozporu se skute¢né islamskou koncepci, Ze muslim je pifimo podfizen pouze Alldhu. Jen
nejvyssi hybatel ¢ini zodpovédné konkrétni lidi-véfici za své Ciny a podle toho je i trestd
a odmétiuje béhem soudného dne.>’

ISLAMSKA ,,0BCANSKA“ SPOLECNOST

Nesoulad v nazorech riiznych odbornikil 1ze najit v ptipadé hodnoceni charakteru a exi-
stence obc¢anské autonomni spole¢nosti v riiznych arabskych islamskych zemich. VétSina
odborniki pfiznavd, Ze zékladna ob¢anské spolecnosti (autonomni socidlni skupiny) exi-
stuje na Blizkém vychodé€. Nejde o obCanskou spolecnost v takové podobé, v jaké je cha-
péna na Zapadg, pro niZ se vzil arabsky termin mudztama‘a madani.>® Jsou to spiSe tra-
di¢ni socidlni instituce, zaloZené na vazbach ,,spolecné krve®, na kmenovych, rodinnych
a klanovych vazbach (princip casabija), které jsou Casto povazovany za zarodek obCanské
spolecnosti, ale v tomto piipadé nejde o specifickou variantu zapadni obCanské spolec-
nosti. Islamisté mnohdy operuji s pojmem islamsk4 obcanské spole¢nost a mysli tim sit
charitativnich a socidlné orientovanych spolec¢nosti, fungujicich nejcastéji pfi mesSitach
(tzv. waqfové instituce). Nektefi fadi do obCanské spole¢nosti i ulemy, naboZenské osob-
nosti, nabozenské fady (islamské, zidovské i kiestanské) &i cechy.”® V mnohych zemich
existuji nezavislé profesni, ndboZenské a zdjmové asociace, které jsou pod zaminkou bo-
je proti islamistickému terorismu rdznym zpisobem omezovany. Nékteré jsou podiizeny
kontrole autoritativniho statu a v jinych zemich jsou zavislé na statni icelové dotacni po-
litice. Odborové hnuti je velmi slabé. Rozsah a sila obcanské spole¢nosti zaviseji na roz-
vinutosti socialni a tfidni struktury, na vliva kmenovych i klanovych vazeb a na charakte-
ru politického systému.

V pripadé socialistickych statd Zapad systematicky prosazoval demokratizaci a budo-
vani obcCanskych spoleCnosti, ale v ptipadé islamského svéta byl tento zdjem mnohem
mensi a ob¢as i dvojznacny. Oportunismus vyplyval z obavy, Ze disledna politicka libe-
ralizace v téchto zemich pfivede k moci islamistické skupiny, predstavujici jedinou vlivnou

18 MEZINARODNI VZTAHY 3/2002




JAROSLAV BURES

opozici, kterd je vSak antizdpadni. Prevazujici islamisticky charakter opozice v AlZirsku
vysvétluje shovivavost Zapadu ve vztahu k vojenskému reZimu, ktery nasiln€ anuloval vy-
sledky parlamentnich voleb, v nichZ vyhréla islamistickd Fronta narodni spasy (FIS). To-
talitni charakter islamistickych rezZimti by mohl zpasobit nezadouci bezpecnostni rizika
(napf. migraci, pad okolnich islamskych rezimi, radikalizaci muslimské komunity v Ev-
ropé a v dalSich zépadnich zemich). Naopak vznikajici irdnska liberdlné orientované ob-
Canska spolecnost se t&é§i podpore zdpadnich zemi. Hlavnim problémem je nevyjasnénost
pojmu obcanské spole¢nost v islamském svété, a tudiz nediislednost v pristupech k tomu-

to jevu.

EKONOMICKE A SOCIALNI ROZMERY ISLAMSKEHO STATU

Islamisté zpravidla nemaji ve svych programech dobfe propracovanou ekonomickou
strategii a ve fazi ndrodnéosvobozeneckého boje tyto otazky Casto povazovali ¢i povazuji
za predCasné a zbytecné (Hamds, Hizballdh). Jejich predstavy o fungovani ekonomiky
jsou velmi obecné, mlhavé s diirazem na islamské etické problémy, zv1asté v socidlni ob-
lasti, 1 kdyZ posledni program FIS je podrobnéjsi a promySlenéjsi neZ ten, ktery alZirSti is-
lamisté predlozili u piileZitosti voleb v roce 1990. Obecné islamisté odmitaji velké social-
ni rozdily a zdGraziuji princip obecného prospéchu (maslaha) pti uplatiiovani konkrétni
ekonomické strategie a reforem. Soukromé vlastnictvi povazuji za nedotknutelné a tfidni
boj za nepfipustny. Odmitaji lichvu a bankovni troky. Zdiraznéna je potieba socidlni so-
lidarity ve formé povinného placeni naboZenské dan€ pro muslimy (zakdtu). Nepochybné
zajimavy byl experiment egyptskych islamistd na zaklddani zvlastnich investi¢nich spo-
le¢nosti, ktery skoncil na pocatku 90. let bankrotem vétSiny z nich. Islamisté v Turecku
zalozili Svaz na podporu drobného podnikani (Miisiad) jako protiklad ke statnimu seku-
larnimu Svazu pramyslniki (Tiisiad). Ekonomové z Miisiadu tvrdi, Ze islamska forma
podnikéani je mnohem kompatibilnéjsi s globalnimi trznimi vztahy neZ aktivity soucasné,
staitem podporované burzoazie, protoZe mj. pomdha vytvaret prostiedi divéry a solidarity
v Turecku. Turecti islamisté preferuji vychodoasijsky model, v némz existuje vétsi souhra
s tradi¢nimi institucemi, jeZ pomahaji regulovat socialni vztahy v islamské komunit&.60

Velmi mlhavé a mnohdy i s despektem je zmiflovana potieba zapojeni do svétové eko-
nomiky (napf. v rdmci euro-stfedomoiského partnerstvi) snad kromé provladniho alZir-
ského Hamdsu, jehoz vidce Sajch Nahnah patfi ke kritickym stoupenctim spoluprace
s Evropskou unii.

Islamisté se velmi zajimaji o socidlni rozdily mezi bohatym a chudym svétem, ale
i v rdmci muslimskych komunit. Odpovédnost za osud chudych a stradajicich tvofi osu is-
lamistickych ideologii. Pro silné véficiho muslima jsou absolutné nepfijatelné velké so-
cidlni rozdily. Islamisté kritizuji Zapad i vlastni zbohatliky, Ze ignoruji chudobu ve svété
¢i ve druhém piipadé ve vlastni zemi. Nékteri autofi hledaji v téchto postojich dokonce
vliv evropské marxistické levice, ale socidlni principy isldmu jsou mnohem star$i. VétSina
soucasnych islamskych hnuti se podobd spise katolickym osvobozeneckym teoriim, které
se vyznacuji vyuzitim pivodni naboZenské doktriny ke zlepSeni Zivota v moderni spolec-
nosti. Islamisté — presné feceno — usiluji o rekonstrukcei socidlniho poradku.

Islamismus aspiruje stit se skute¢nou politickou alternativou moderni spole¢nosti.
K tomu vyuziva Siroké socidlni sité, nejcastéji soustfedéné do soukromych mesit, ktera je
dostupna Siroké verejnosti, zvlasté ve vesnickych oblastech a na chudych periferiich mést.
Islamisté se vénuji humanitarni ¢innosti a sami Ziji skromnym Zivotem, coZ mnohdy kon-
trastuje s hédonistickym zptisobem Zivota vladnouci, ¢asto zkorumpované elity. V islam-
ském prostfedi je mozné provadét privatizaci pouze s vyuZitim kombinace zdpadnich a is-
lamskych feseni. Podeziravost pfeziva vici akciovym spole¢nostem, ale statni podnik budi
veelku divéru. Povinnosti zaméstnavatele je paternalisticky pecovat o blahobyt i bezpec-
nost zaméstnanct a Casto fesit i jejich soukromé problémy. Na rozdil od Zapadu nejsou
v islamské spolecnosti vSechny zplisoby ziskani kapitalu a zisku eticky prichodné. Islam
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odmita akumulaci majetku a kapitalu, kterd konzervuje chudobu, a neakceptuje rovnéz
plytvani ¢i marnotratnost.

Zakon nabidky — poptavky musi byt doplnén vhodnymi mzdovymi a cenovymi predpi-
sy. Celkové lze fici, Ze v islamskych spole¢nostech je typictéjsi socidlné-politicky Zivot,
ktery se opird o prototyp ,,homo islamicus* nez ,,homo economicus®, ktery by daval pred-
nost vlastnimu zajmu ptfed dobrem spole¢nosti.

KRIZE ISLAMSKEHO NARODNIHO STATU V OBDOBI GLOBALISMU

Instituce statu byla v soucasnosti pomérné hravé globalizovana, ale nikoli jeho politic-
ka kultura, a tak se stalo, Ze soucasny ndrodni stat (zv1asté v arabské islamské oblasti) po-
strada legitimitu a potiebné politické zakotveni ve svété islamu. Soubézné tak probiha
strukturdlni globalizace a kulturni fragmentace. Globalizaci islamisté povaZuji za cizi pro-
dukt, importovany ze Zapadu, nebo spiSe za nastroj protiislamského spiknuti. Soucasné
v8ak prosazuji univerzalitu islamského hodnotového systému, ktery nepifindsi souznéni se
zapadnimi evropskymi koncepcemi svétového radu. Islamisté vétSinou opovrhuji narod-
nim statem pro jeho ulpivani na principech lidové suverenity, dokonce i panarabsky nacio-
nalismus pokladaji v soucasnosti za produkt sekularismu. VétSina z nich prosazuje strikt-
ni dewesternizaci spolecnosti. Spolecnost ma byt ,,ocisténa‘“ od dovazenych feseni (huliil
mustawrada) a jedinym logickym vychodiskem je islamské feSeni (hall isldmi). Dlouho-
dobym cilem je zajistit islamské probuzeni (sahwa isldmija) a odpor proti novému glo-
balnimu fadu.

Porazku arabskych armad v cervnové valce s Izraelem v roce 1967 néktefi autofi pova-
7uji za pocétek krize panarabismu a nastupu politicky zabarveného islamismu. Krize v Per-
ském zalivu v roce 1991 zvyraznila roli izemni suverenity narodniho statu v rdmci pana-
rabského systému. Zredlnily se vztahy mezi stity a panarabskymi strukturami a doslo
k docasné stabilizaci instituce narodniho statu. Hussein Sirrieh se domniva, Ze oslabeni
panarabské vize regionalniho fadu vytvofi prostor pro angazovanost politického islamu
v nejblizsi budoucnosti.®! Je pravda, Ze reforma Ligy arabskych stati (LAS) probiha bez
vyraznéjsich uspéchd od konce 90. let, ale jedinym hmatatelnym dikazem je rozhodnuti
Rady LAS z roku 1997 o vytvoreni Velké zony arabského volného obchodu, i kdyZ reali-
zace tohoto projektu probiha rovnéZz pomalu.

Stabilizace narodniho stitu je fiktivni, nebot mnoho signald pfipomind, Ze se naopak
nachazi ve vleklé krizi, kterd ma kulturné-historické pozadi a je urychlovana postupujicim
procesem globalizace a liberalizace. Arabské elity se snazi brzdit liberalizaci i privatizaci,
ale tento proces nezadrZitelné postupuje v mnoha zemich. Krize rentiérského a etatistic-
kého ekonomického modelu je v arabském stfedomoiském regionu doprovazena postup-
nym ,,odumirdnim‘ ¢asti byrokracie a tradi¢nich elit, které byly dfive zavislé na statnim
prerozdéleni renty. Dohodnuté otevieni trhu isldmskych zemi jizniho Sttedomofti vyspélé
pramyslové konkurenci z ¢lenskych statti Evropské unie v roce 2010 zifejmé povede ke
znaénym socidlnim otfesim v nékterych zemich, pokud zde v nejblizsich letech nedojde
k razantnim strukturalnim reformam. Perspektiva ekonomickych problémt prohloubi ziej-
mé krizi narodnich statd v islamském Stfedomofi.

Stru¢néji feceno, kvazinidrodnimu stitu v arabském prostiedi hrozi vnéjsi i vnitini ne-
bezpeci. Na jedné strané proces globalizace podryva etatistické struktury a na druhé stra-
né stoji islamisté, ktefi se nikdy nesmifili s existenci narodniho statu v soucasné podobé
a snazi se prosadit sviij islamsky fad. Tibi oznacil soucasné arabské stity (kromé Egypta
a Maroka) za kmeny s narodnimi vlajkami.®> Nérodni staty v islimském svét&€ nezajistily
dostatecnou politickou participaci ani ekonomicky rtst. V arabské oblasti jsou produktem
vnesenym zvendi (huliil mustawrada) zapadnimi kolonidlnimi mocnostmi, kterym se po-
darilo rozvratit islamsky systém. Na tomto pozadi je nutné soucasné hledat malou legiti-
mitu statnich instituci. Islamsti fundamentalisté sou¢asnou éru narodnich stati povazuji za
hrozbu ve vztahu k jednoté ummy a usiluji o delegitimizaci statnich struktur. Narodnimu

20 MEZINARODNI VZTAHY 3/2002




JAROSLAV BURES

statu se nepodafilo zapustit kofeny v cizim islamském prostfedi a fundamentalisté této
skute¢nosti dostate¢né vyuZzivaji.

Islamisticka Strana osvobozeni obvinuje vidce, ktefi stali u zrodu narodnich statd po
rozpadu osmanského chalifatu v roce 1924. Chalifat je hodnocen jako uspéSny statni
utvar, ktery pomohl dlouhou dobu udrZet nezavislost islamské ummy. Turecko-arabsky
stiet béhem prvni svétové valky je v této souvislosti hodnocen jako obcanska valka (fiz-
na).9 Jde o zésadni pokus o revizi dosavadnich piistupt arabské historiografie. Rovnéz tu-
recké Hnuti ndrodniho ndzoru a jeho nasledovnici — Strana ctnosti ¢i Strana prosperity —
déavaly pfednost osmanskému isldmskému systému pied medinskym ,,zlatym vékem* Pro-
roka Muhammada.®* Obecné& narodni staty v islamské oblasti maji byt podle nazoru isla-
mistd nahrazeny islamskym fadem (nizdm isldmi), islamskym statem ¢i chalifatem, jehoz
vytvoreni je v§ak odsouvano do druhé etapy budovani univerzalniho islamského statu (tj.
do bliZe nespecifikované budoucnosti).

Jakykoli panislamisticky univerzalisticky politicky experiment by byl nepochybné zpo-
malovan heterogenni strukturou obyvatelstva (etnickou, konfesni a v mensi mife rasovou).
Islamsky Blizky vychod je v mnohem vét$i mitfe nachylny fesit tyto problémy silou a donu-
cenim nez tolerantnéj$i muslimové v jihovychodni Asii, i kdyzZ i v tomto regionu doslo ve
druhé poloving 90. let k radikalizaci. Sv&éd¢i o tom mj. predchozi zkuSenosti, vyplyvajici
z pristupd panarabskych nacionalistickych proudu a z jejich vztahu ke kurdské, berberské,
koptské a alawitské menSing, 1 kdyzZ islamska vyzva by méla vyssi sjednocujici potencial.
Tento trend byl v praxi potvrzen Talibanem, jemuz se podafilo pomoci ultrakonzervativniho
wahhdbismu a pochopitelné téZ zbranémi ,,presvédCit“ostatni etnické a konfesni skupiny
o legitimité vlady pastinského etnika.

Soucasné narodni staty na Blizkém vychod€ maji az na vyjimky malou legitimitu (hra-
nicni, etnické problémy) a jejich stabilita je udrZovana uméle pouze pomoci dobte pro-
pracovaného systému statniho nasili, donuceni a systematické manipulace. V nékterych
piipadech se na ni podili i cizi neisldmskd mocnost. V&t§ina arabskych narodnich statl
vznikla dfive, neZ vznikl narod. Nedostate¢na legitimita byla zvySovana chimérickou vizi
kdysi popularniho panarabského nacionalismu (gaumija), ktery v sou¢asném dobé€ prochézi
rovnéZ obdobim stagnace. Kiehké statni struktury mladych narodnich stata se tak nachaze-
ji v t€Zkém postaveni, které miZze byt prohlubovano i vnéj$imi geopolitickymi a geoekono-
mickymi vlivy v obdobi globalizace. Sebevédomi islamisté, ktefi se od 70. let zbavuji vli-
vu sekuldrniho nacionalismu, v takové situaci vystupuji jako ,,jedind skute¢na opozice®,
ktera ma odliSnou pfedstavu o budoucim modelu uspotadani. Zatimco védci se vS§emi zpu-
soby snaZi pochopit proces globalizace, islamisté se ho snazi usmérnit v souladu se svy-
mi cili. Islamsky fundamentalismus v soucasné podob¢ je vlastn€ reakci na dezorganiza-
ci a nejistotu v obdobi globalizace, kterd vyvolava strach a potfebu k né¢komu patfit,
s n&im se identifikovat.%?

Stat reaguje zvySenymi represemi proti vsem proudiim islamistl bez vyjimky a v mno-
ha pfipadech (Egypt) pokracuje v oficidlni intenzivni islamizaci ,,shora®, ktera ohrozuje
sekulérni proudy v zemi. V Egypté se stat v obdobi liberalizace vzdal odpovédnosti za za-
bezpeceni socidlnich sluzeb a islamisté z Muslimského bratrstva toho vyuZili. Podobna si-
tuace nastala i v AlZirsku a na palestinskych autonomnich tzemich. ZkuSenosti dokazuji,
Ze represe dlouhodobéji neoslabi vliv islamistii na spole¢nost, ale Ze teprve zapojeni umir-
nénych islamist do politického systému a jejich eventudlni podil na moci mohou odhalit
nedokonalost jejich jednoduchych receptl na feSeni sloZitych spole¢enskych problému.

Nektefi zapadni autofi nazyvaji soucasnou etapu ,,postislamistickou®, béhem niz do-
chézi pod intenzivnim vnitinim i vnéj$im tlakem k nacionalizaci islamistickych proudu,
a pfipominaji, Ze podobnou etapou proslo i komunistické hnuti. Nejcast&ji je uvadén fran
v obdobi Chatamiho vlady a rovnéZz Studan. Oslabeni radikalismu je davano do souvislos-
ti s demografickymi zménami v islamském svété, konkrétné s nastupem pocetné mladé
generace, kterd tihne k modernismu a k reformismu. Shadid (Sadid) analyzuje transfor-
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maci politického islamu na ,,novou politiku islamu*, v némz zlstava idea stitu sice dtlezi-
ta, ale nova generace odmita zaloZit islamsky stét, protoZe islam neurcil n&jaky specificky
¥4d.%° Francouzsky badatel Roy zddraznil, Ze islamisté nejsou geostrategickym faktorem,
protoZe se jim nikdy nepovede sjednotit arabsky svét ani nezméni pomeér sil na Blizkém vy-
chodé&.%” Tibi ve své zajimavé monografii spravné upozornil na to, Ze islamsky fundamen-
vat nektefi zadpadni autofi, ale stal se spiSe jednim z pilifd vznikajiciho nového svétového
nepoiddku (new world disorder) a chaosu.%® A teroristické utoky v USA z 11. zafi potvrdi-
ly jeho vizi. Islamisté jsou pro tento zplsob Cinnosti dostatecné vybaveni, protoZe islam
je ideologii s obrovskym mobilizaénim potencidlem, s propracovanou socidlni doktrinou
a s hluboce zakofenénymi rovnostarskymi postoji. Na rozdil od katolicismu je islam mode-
lem, ktery zdirazinuje uchovani komunity a ma rovnéz silné tradicionalistické kofeny, coz
v obdobi expanze zdpadniho kulturniho modernismu a prohlubujici se ekonomické i social-
ni krize mtize vytvofit pfiznivy zaklad pro radikalizaci spolecnosti v islamském svéte.

Iniciativy irdnského prezidenta Chatamiho, OIK, LAS i OSN na zahdjeni dialogu civi-
lizaci maji v tomto kontextu nesmirny vyznam. RovnéZ v dokumentu Akcni pldn, ktery
byl pfijat 5. ministerskou euro-stfedomoiskou konferenci ve Valencii v dubnu 2002, byla
zdliiraznéna nezbytnost prohloubeni dialogu civilizaci ve Stfedomofi. Proto bylo rozhod-
nuto o vytvoreni zvlastni nadace na podporu dialogu rozli¢nych kultur. Iniciativy poma-
haji prfedchazet kulturnim civilizaénim nedorozuménim a stfetiim v obdobi globalizace
a multikulturalniho prolinani.

Jak je patrné z textu, teorie statu v ideologiich hlavnich islamistickych stran a hnuti je
tézko slucitelna s parametry moderniho zdpadniho sekuldrniho statu. Hlavni pfi¢ina spo-
¢iva predevsim v nekompromisné uplatiiované centralit¢ Boha a v omezeni suverenity ne-
zavislého subjektu — Clovéka ¢i obCana ve spolecnosti. Islamisté zasadné odmitaji sekula-
rismus a oddéleni nabozenstvi od stitu. Idedlem statu je teokracie, v niZ vidce (imam,
chalifa, rahbar) autokraticky zavadi bozské prikazy a vile obCanské reprezentace je ome-
zena pouze na poradni funkce (Surdkracie). V iranském modelu sice parlament existuje,
ale je zcela podfizen rahbarovi. Kli¢ovym tkolem islamistd je zajistit jednotu, solidaritu
islamského spoleCenstvi (ummy), ale pluralismus zdpadniho typu ji rozrusuje. Absolutni
preference islamského prava a jeho pfijeti v disledné puivodni podobé pro vSechny oblas-
ti zivota by zkomplikovaly proces modernizace a provedeni liberalnich protrZnich reforem
v obdobi globalizace. Problémem je, Ze zavadéni modell striktni islamské nomokracie ma
pomérné vyraznou podporu zdola.

Spatné provedené ekonomické reformy (napf. spotiebni infitdh v AlZirsku ¢i v Egypté
v 80. letech), podporované Ziapadem, doprovazené politickym uvolnénim, pomohly zvy-
Sit popularitu raznych islamskych feSeni. Dodatecné snahy reZimu nasilim zastavit nastup
islamistt vedly k eskalaci nasili a k ob¢anské valce v Alzirsku. Evropska unie v ramci eu-
ro-sttedomotského partnerstvi trvd na disledné restrukturalizaci primyslu a na Gplném
otevfeni trhu stfedomotskych islamskych zemi pro evropské primyslové vyrobky (nikoli
zemédélské) do roku 2010, aniz by vyclenila dodatecné zdroje, které by zmirnily socidlni
dopady liberalizace v pfechodné etapé. Soucasné trva na disledném provedeni politickych
reforem, které by pfiblizily islamské asociované zemé k zdpadnim evropskym standar-
dim. PoZadavky jsou zaclenény do novych asocia¢nich smluv Evropské unie s t€émito
zemémi a jsou zévazné. Béhem konference, pofddané Ministerstvem obrany Spanélska
v kvétnu 2002 v Barceloné, si tunisky delegat posteskl, Ze Evropska unie nuti jeho zemi
k razantnim politickym zméndm a pfitom ma eminentni zdjem dokoncit narocné ekono-
mické reformy. Kdo vlastné bude dané reformy realizovat, znéla jeho fecnicka otazka. Da-
nd situace skute¢né prinasi soub&éh né€kolika rizik:
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* liberalizace oslabuje Cast tradi¢nich elit zavislych na pferozdéleni stitni renty;

* liberalizace zpiisobi docasné zvySeni nezaméstnanosti, krach mnoha nekonkurenceschop-
nych podnikil a ¢asto i celych odvétvi, anizZ by byly zaruceny kompenzace v podobé piti-
mych investic ¢i zvySené pomoci ze strany Evropské unie;

e diisledna demokratizace v podminkach docasné ekonomicko-socidlni krize dale oslabi
tradi¢ni elity a narodni stét;

¢ islamistické sily snadno vyuZiji soubéhu krizovych faktori a malé legitimity narodniho
statu k ziskani spolecnosti pro islamské feseni, jehoz dosdhnou pomoci tstavnich na-
stroju.

Bezpecnostni rizika v ptipadé naplnéni podobného scéndre jsou zna¢nd (vynucend mi-
grace, ekonomickd a politickd destabilizace, ohrozeni dodavek strategickych surovin do
Clenskych statd Evropské unie). Ukazuje se, Ze ekonomické i politické reformy v téchto
zemich jsou nutné, ale museji zachovavat urcitou taktickou ¢asovou posloupnost a citli-
vost ve vztahu ke zminénym isldmskym etickym normam. Jak bylo prokazano v této sta-
ti, islamisté nemaji zasadni vyhrady k ekonomické liberalizaci jako takové, pokud nedo-
jde k socidlnimu rozvratu. Zasadné jim vadi zavadéni politickych segmentd tzv. kulturniho

Vv

(politického) modernismu a vnéjsi projevy westernizace. Prioritou Evropské unie by mé-
lo byt zdarné dokonceni ekonomickych reforem a teprve poté vyvinout patficny tlak ve
sméru realizace politickych reforem. V opa¢ném piipadé miZe za urcitych okolnosti hro-
zit politicka destabilizace celé oblasti se v§emi zminénymi bezpecnostnimi riziky.

I Napt. univerzita al-Azhar a Muslimska svétova liga zastavaly zcela stejné postoje jako Vatikdan b&hem mezi-
narodni konference o populaci (Kahira 1994) a o Zenské problematice (Peking 1995).

2 Velmi podrobn& popsal princip asédbija na pfelomu 14. a 15. stoleti Ibn Chaldiin ve své st€Zejni praci, kterou
do &estiny prelozil Ivan Hrbek po ndzvem Cas kralovstvi a fi$i, mukaddima neboli ivod do historie. Odeon,
1972, s. 123-154.

3 Viz Hashemi, Nader A.: How Dangerous Are the Islamists? www.islam-online.net/English/contemporary/qpo-
litic-11/qpoliticl.shtml

4Viz Esposito, John L. — Voll, John O.: Islam and the West: Muslim Voices of Dialogue. Millenium Journal of
International Studies, 2000, Vol. 29, No. 3, s. 626.

5 Viz Riemer, Andrea K.: Islam as a Multidimensional Potential for Crisis. The Turkish Yearbook of Internatio-
nal Relations, 1998. Research Center for International Political and Economic Relations Faculty of Political
Science, University of Ankara, 1998, s. 46.

6 Dvé& nejvétsi nadace jsou Nadace mucednikt (Bonjad-e Sahid), ktera disponuje aktivy ve vysi 10 mld. $, a Na-
dace utlacovanych (Bonjidd-e mostazafan). Podrobnéji viz Kazemi, Farhad: Why Iran Chose Khatami (I).
Middle Eastern Studies, No. 3, Tel Aviv University, 1999, s. 14. Viz téZ Gombar, Eduard: Dramaticky palmeé-
sic. Univerzita Karlova v Praze. Praha: Nakladatelstvi Karolinum, 2001, s. 158—159.

7 Podrobnéji o politickém systému Irdnu viz Javed, Muhammad Athar: The Future of Reform in Iran. Working
Papers, 9/2001, Copenhagen Peace Research Institute (COPRI), s. 21-25.

8 Ajatolldh Chamenei nebyl uznén za nejvyssi ndboZenskou autoritu (mardZa’e taglid, tj. pramen hodny napo-
dobovani). Nebyl tedy duchovnim vlddcem (vali faqih), ale pouze vidcem (rahbar). Podrobnéji viz Gombdr,
Eduard: cit. dilo, s. 126-132.

9 Podrobngji viz Lewis, Bernard: The Shi’a in Islamic History. In: Kramer, Martin (ed.): Shi’ism, Resistance
and Revolution. London: Westview Press, Mansel Publishing Limited, 1987, s. 21-30.

10Viz Lewis, Bernard: Dé&jiny Blizkého vychodu. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 201.

1 Viz Haurani, Albert: The Emergence of the Modern Middle East. Berkeley: University of California Press,
1981, s. 3.

12 Podrobngjsi rozbor Mawardiho dila viz Kropacek, Lubo$: Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad, 1993,
s. 139-141. K dalSim tradi¢nim vyznamnym politologickym islamskym diltim patfi: Imamstvi a politika od Ibn
Qutajbi; Politika Sariy v reformach vladce ovladaného — Ibn Qijam al-DZawzija; Osvicenost krald — Alt Tartusi;
VzneSend krdlovska literatura — Ibn Tartaqi; Ibn Chaldiinova Mukaddima (pfeloZeno do ¢eStiny Ivanem Hrbkem).

13Viz Classical Theories of Islamic Government, www.islam-online.net/English/contemporary/islamic-3/isla-
mic4.shtml

14 Viz Sivan, Emmanual: Radical Islam. New Haven: Yale University Press, 1985, s. 92.

15Viz Rachid, Ben Rochd: Islam entre islamisme et antiislamisme. Dechra — Casablanca, 2000, s. 85.

16 Napt. Salim ¢Awwa ve svém dile O politickém ziizeni isldmského statu prijimd Chomejniho model stitu jako
harmonicky a vhodny z hlediska sunnitii. Podrobné;ji viz Kropacek, Lubos: Blizky vychod na prelomu tisici-
leti. Praha: Vysehrad, 1999, s.151.
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17 Sajjid Qutb (1906-1966) byl hlavnim teoretikem egyptského Muslimského bratrstva, ktery dale rozpracoval
Mawdudiho koncepci islamského stitu. Zdtraznil nutnost izolace od spolec¢nosti nevéficich a svrZeni heretic-
kych rezimi, jeZ podle jeho nazoru uzurpovaly Bozi moc na zemi. Béhem svého dvouletého pobytu v USA
ho Sokoval materialisticky a egoisticky charakter americké spole¢nosti, cozZ ho motivovalo k rozpracovéni an-
tiimperialismu do ideologické podoby. V jeho pracich byla popsana idea ,kfizactvi* jako konspirativné poja-
ty plan na likvidaci islamu, kterd byla spojovana se stfedovékym kiestanstvim, s modernim imperialismem
a se zapadni spotfebni spolecnosti. Vyzyval nejen k izolacionismu ve vztahu k Zapadu, ale i k oCisté spolec-
nosti od negativnich zépadnich kulturnich vlivi. Béhem Nasirovy vlady byl obvinén ze spiknuti, dlouhou do-
bu véznén a nakonec v roce 1966 popraven. Jeho uceni se po jeho smrti stalo zdkladem ideologie radikalnich
sunnitskych islamistickych hnuti, sméfujicich k ndsilnému svrZeni ,,neislamskych* rezimu.

18 Viz Qutb, S.: Milestones (tivod), Young Muslim Canada, http://www.youngmuslims.ca/online_library/books/
milestones/index.htm, s. 1-7.

19 Viz Al-Awwa, Muhammad: A New Concept of International Relations. Arab News, 25. 4. 2002, www.arab-
news.com/Article.asp?ID=14587

20 Viz Abu-Sahlieh, Sami A. Aldeeb: La Migration dans la conception musulmane. St. Sulpice/Suisse, Juillet

1995, s. 18.

Po smrti Proroka Muhammada (632), ktery nemél nasledniky, slozili pfedaci rodu Kuraj§ ptisahu Abu Bakro-

vi, ktery prijal z Gcty k Prorokovi titul ,,nastupce Posla BoZiho* (chalifat rasul Allah), a specificky sttni Gtvar

se nazyval chalifat. Druhy chalifa “‘Umar, hlavni predstavitel muslimské svétské i duchovni obciny, kumulo-

val dvé funkce. Stal se hlavnim velitelem armdady (titul amir al-mu’minin) a vedl spole¢nou motlitbu (titul
imam). Tento zptsob vladnuti se udrzel béhem vlady prvnich ¢tyf chalifu ,,vedenych spravnou cestou* (chu-
lafé’ar-rasidin, 632—661), tj. béhem patriarchalniho chalifatu. Umajovsti chalifové (661-750) preferovali svét-
skou vladu s néslednickym principem (mulk) a opomijeli imamskou funkci. Lokalnim imamim bylo preve-
deno pravo vést motlitbu. Abbdsovsti chalifové (750—1258) naopak imdmskou roli preferovali a oznacovali se
za ,,nejsvatéjsi panovniky, ktefi si oblékaji prorokuv plast (burda)“. Po vytvofeni osmanskeé fiSe (1517) si os-
mansti sultdni postupné osvojili titul chalifa. Teprve Atatiirk v roce 1924 definitivné zrusil chalifat. Chalifat

v zadném pfipadé neznamenal autoritativni pravomoc v otdzkach viry nebo prava, nybrz dohled nad dodrzo-

véanim islamskych norem, tj. neplnil stejnou funkci jako papezstvi. Nebyl ani prili§ centralizovanym impériem

a provincie si udrZely zna¢nou autonomii.

22 Jsou jimi Tunisan Ghannouchi (an-Nahda) ¢i AlZifan A. Madani z FIS. Souhlas se suverenitou lidu Ize nalézt
v programech Strany prosperity (Turecko) ¢i jemenského Isldhu.

23 Viz Al-Qaradawi, Jusuf: Al-Hall al-islami wa al-hulil mustawrada (Islamské feSeni a importovand feSeni).
Bejrit: Mu’assasat ar-Risdla, 1980, s. 51-53.

24 Pakistanec Abu A°la al-Mawdudi (1903-1979) je pravem fazen k prednim isldimskym teologiim 20. stoleti.
Stal se zakladatelem pékistansko-indické islamistické skupiny Dzam¢iat-i islami, kterd v Péakistdnu slouzila
jako nastroj tradicionalistickych statkart v boji proti Bhuttovym burZoaznim reformam. Ve svych dilech zdi-
razfioval absolutni nadfazenost principu Bozi svrchovanosti a permanentni boj muslimi za prosazeni mrav-
niho islamského tadu. Idealem byla pro ného ,,teodemokracie” zosobnéna v modelu ,,demokratického chali-
fatu, k niz se méli muslimové dopracovat pomoci neustdlého vzdélavani a bez pouZiti nésili. V ¢ele chalifatu
mél stat zbozny vidce, ktery se bude fidit isldamskym pravem. Odmitl sice diktaturu jedince, ale vyslovil se
pro systém jedné strany.

25 Viz Abu A¢la al-Mawdudi: Al-Islaim wa al-madanija al-haditha (Islam a moderni civilizace). Kéhira (bez da-
ta), s. 41-42.

26 Viz Sihbudi, Riza: Islamic ,,Fundamentalism* and Democratization in the Middle East. The Iranian Journal of
International Affairs, Spring/Summer 1994, s. 122.

27 Islamsti alimové se dosud neshodli, jakym zptsobem princip idZméc v praxi napliiovat. Znamend to, zdali ho
chépat jako konsenzus isldmskych znalct (ulemi), ¢i jako regionalni konsenzus muslimské komunity.

28 Viz Fiedler, Heinz: The Islamic Challenge. Aussenpolitik, 1/1997, s. 85.

29 Viz Al-Awa, Muhammad: The Islamic View on Human Rights, 31. 3. 2002, http://www.arabnews

30Viz Khan, Riza: The Role of Government in the Economy, www.islam-online.net/English/contemporary/eco-
nomy?2/economy-1.shtml

31 Viz Furman, Uriah: Minorities in Contemporary Islamist Discourse. Middle East Studies, Vol. 36, No. 4, Octo-
ber 2000, s. 8.

32Viz 4. stra Zeny 4:59. Hrbek, Ivan: Kordn. Odeon, 1991, s. 526. ,,Poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty,
kdoZz mezi vami maji autoritu!*

33 Viz Anderson, Lisa: Democracy in the Arab World: A Critique of the Political Culture Approach. In: Brynen,
R. — Korany, B. — Noble, P. (eds.): Political Liberation and Democratization in the Arab World. Vol. 1. Lym-
me Rienner Publishers, s. 87.

34 Viz Esposito, John L. — Piscatori, James P.: Democratization and Islam. The Middle East Journal, Summer
1991.

35 Viz Sihbudi, Riza: cit. dilo, s. 125.

36 The Constitution of the Islamic Republic of Iran. Teheran, Islamic Propagation Organisation, 1990.

37Viz Ismail, Salwa: Democracy in Contemporary Arab Intelectual Discourse. In: Brynen, R. — Korany, B. —
Noble, P. (eds.): cit. dilo, s. 103.
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38 Islamisté na podporu svych tvrzeni Casto cituji dvé pasdze Koranu, které se prenesené tykaji otazky svrcho-
vanosti isldmského statu. ,,Vy, ktefi nevérite! Neberte si nepratele Mé i svoje za prétele, obracejice se k nim
s laskou, zatimco oni nevéfi v to, co k vam pfiSlo z pravdy.” (Stura ZkouSena 60:1. Hrbek, Ivan: cit. dilo,
s. 578.) ,,Blth ned4 nevéficim moZnost zvitézit nad véficimi.* (Stra Zeny 4:141. Hrbek, Ivan: cit. dilo, s. 536.)

3 Tehdy Prorok zadal kmeny o ud&leni pIné svrchovanosti (nusra — pomoc, podpora), ale ty chtély pfistoupit jen
na ¢astecnou svrchovanost, jakou disponovali Per§ané. Muhammad tehdy nekompromisné poZadoval plnou
svrchovanost (nusra). Podrobnéji viz What is an Islamic State? http://www.islamic-state.org/khilafah/khila-
fah4.shtml

40 Instituce al-hizba od ranych islamskych dob dohliZela na etické chovéni, zajistovala méstské sluzby (tklid,
osvétleni) a starala se o Zivotni prostfedi, regulovala trh (kontrola vahy, miry, pInéni smluv, umotrovani dluht,
nezakonny obchod). V soucasné dobé uz ztratila své pivodni posldni, protoZe znacnou Cast jeji agendy pie-
braly v nékterych zemich specialni instituce. V Egypté vznikaji tzv. hizba komise spontdnné jako obCanskeé in-
stituce, dohlizejici nad spravnym islamskym chovanim obc¢ant.

41 Viz Menkhaus, Ken: Political Islam in Somalia. Middle East Policy, Vol. IX, No. 1, March 2002, s. 116-117.

42 To, co vam davd posel, to si vezmé&te! Ale toho, co vam odepiel, toho se zdrZzujte! A bojte se Boha, nebot Biih
je véru strasny v trestani svém.” (59:7. Hrbek, Ivan: cit. dilo, s. 543.)

43 Dej si pozor, aby t& neodvratili od ¢ésti toho, co ti Biih seslal.“ (Stra Prostfeny stal 5:49. Hrbek, Ivan: cit.
dilo, s. 605.) ,,Zdaz véfite v jednu Cast pisma, zatimco druhou popirate? Jaka bude odmeéna téch z vas, ktefi si
takto pocinaji, ne-1i hanba v Zivoté pozemském; a v den zmrtvychvstani budou uvrZeni do muk nejhorsich.*
(Sura Krava 2:85. Hrbek, Ivan: cit. dilo, s. 451.)

44 Zminku o Sarie lze nalézt v sife Al-Dzathija (Kle€ici) 45:18. ,,A potom jsme t& umistili na cesté zédkona z roz-
kazu Naseho vychdzejici. Nésleduj ji...” (Hrbek, Ivan: cit. dilo, s. 288.) Kromé toho Ize najit v Koranu dvé
zminky na podstatné jméno Saria. V sife Prostieny sttl 5:48: ,,A seslali jsme Toru, v niZ je spravné vedeni
a svétlo, aby podle ni soudili proroci.* (Hrbek. Ivan: cit. dilo, s. 604.) RovnéZ v sife a3-Siird 42:13: ,,0n viam
uzakonil jako naboZenstvi to, co kdysi ulozil Noemu...” (Hrbek, Ivan: cit. dilo, s. 42.)

4 Figh (v arabsting ,,poznani*) znamen4 pfiblizné jurisprudenci, orientujici se na konkrétni vyklad BoZiho pra-
va. Vykladem fighu se zabyvaji pravnici-fakihové (fuqahd’), ktefi maji k dispozici nékolik pomucek k vykla-
du: analogii, souhlasny nazor autorit, Koran, sunnu a volny vyklad (idZtihad). Figh nékdy znamenal Sirsi dis-
ciplinu, ktera se obecné zabyvala pravnimi védami. V soucasnosti existuji Ctyfi sunnitské pravni Skoly:
hanafijska, malikovska, Safiovska a hanbalovska.

46 Viz Dwyer, Kewyn: Arab Voices — The Human Rights Debate in the Middle East. London — New York: Rout-
ledge, 1991, s. 41.

47 Tuto dvojzna¢nou a nebezpecnou tezi lze nalézt i v Kordnu v 5. sife Prostfeny stil 5:44: ,Ti pak, kdoZ ne-
soudi podle toho, co seslal Bih, jsou nevéfici.” Ve stejné stfe, ale v nasledujicich verSich jsou takovi lidé
oznacovani jako nespravedlivi a hanebnici. Ve 49. versi stoji vyzva: ,,A rozsuzuj mezi nimi podle toho, co Biih
seslal a nendsleduj jejich uceni scestnd a dej si pozor, aby t€ neodvritili od ¢asti toho, co ti Btih seslal.”

48 Viz Abd A¢la al-Mawdudi: A Political Theory of Islam. In: Esposito, John L. (ed.): Islam in Transition: Mus-
lim Perspectives. New York: Oxford University Press, 1982, s. 253-254.

49 Podrobnéji viz monografie Esposito, John L. (ed.): Voices of Resurgent Islam. New York: Oxford University
Press, 1983.

30 Viz Esposito, John L. — Voll, John O.: cit. dilo, s. 636.

31 Podrobnéji viz Fiedler, Heinz: cit. dilo, $.79-90.

52 Viz Jansen, Johannes J. G.: Who Need Fundamentalism? Middle Eastern Lectures, No. 3, Tel Aviv Universi-
ty, 1999, s. 51.

33 Arabsky zni tento arfatsky moralisticky kol nasledovné: ,,... al-amr bi-l-ma’rdf wa-n-nahj dni I-munkar.“ Po-
drobnéji viz Kropéacek, Lubos: Blizky vychod na prelomu tisicileti. Praha: VySehrad, 1999, s. 104.

54 Viz Tibi, Bassam: Post-Bipolar Order in Crisis: The Challenge of Politised Islam. Millenium: Journal of In-
ternational Studies 2000, Vol. 29, No. 3, s. 852.

35 Ver§ pochazi ze sury al-Baqara (Krava) 2: 256. Hrbek, Ivan: cit dilo, s. 473.

36 Viz Kropécek, Lubos: cit. dilo, s. 142-143.

57Viz MERIA Journal, Vol. 3, No. 1, March 1999, www.biu.ac.il/SOC/besa/meria/journal/1999

58 Existuji i dal3i terminy jako al-mudZtamaca al-ahli, mu’assasat al-umma (narodni islamské instituce).

3 Podrobnéji viz al-Sayyid, Mustapha Kamel: The Concept of Civil Society and the Arab World. In: Brinner,
Rex — Korany, Bahgat — Noble, Paul (eds.): Political Liberalisation and Democratization in the Arab World.
Vol. 1. London: Linne Rienner Publishers, 1995, s. 131-145.

90 Viz Keyman, E. Fuat: Globalisation and Turkey: Economy, Society and Culture. EUT Working Paper RSC, No.
2001/38, Badia Fiesolana, San Domenico, s. 14—15.

61 Viz Sirriyeh, Hussein: A New Vision of Pan-Arabism? International Relations, Vol. XV, No. 3, December
2000, s. 65.

92 Viz Tibi, Bassam: The Challenge of Fundamentalism. Berkeley — Los Angeles — London: University of Cali-
fornia Press, 1998, s. 8.

93 Viz Qazi, Fahmy F.: Nationalism and the Islamic State, http://www.pcug.co.uk/~whip/religion/qazi.htm

64 Podrobnéji viz Yavuz, M. Hakan: Cleansing Islam from the Public Sphere. Journal of International Affairs,
Vol. 54, No. 1, Fall 2000.
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5 Viz Vertigans, Stephen — Sutton, Philip W.: Globalization Theory and Islamic Praxis. Global Society, Vol. 16,
No. 1, 2002, s. 31.

%6 Viz Shadid, Anthony: Legacy of the Prophet: Despots, Democrats, and the New Politics Islam. Boulder, CO,
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